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PER A URNA VISIO CRISTIANA DE 9'-1"
LA CONSCIENCIA MORAL

«M’adreco (...) a uns coneixedors de la consciéncia mora’ (cf. Rm 7,1)
INTRODUCCIO

Em proposo d’oferir a la wvostra reflexid un conjunt d’afirmacions
arrelades en I’"humus biblic, impregnades de I'ensenyament conciliar del Vatica
IT i redactades gairebé a manera de tesis, entorn de la visio cristiana de la
consciéncia meral. Si ocasionen un didleg fructuds, em consideraré enriguit, en
poder acceptar les vostires correccions | els vostres suggeriments, i en sentire

satisfet, en haver assoiit, ni que sigui minimament, I'objectiu de ’aportacid.

Pracediré en tres mcments. En el marc del binomi «Teologia Morals», el
primer moment remarcara la dimensié tecidgica;, el segon, la dimensid moral: |,
el tercer, la feologico-moral, en sintesi dialéctica dels dos anteriors. £l primer,
remarca |'ética de la fe; el segon, I'ética 21 la fef; el tercer, coherentment,
'ética de i en la fe, tot evitant el dilema «aut-aut» i insistint en la sintesi

cet-et»,
Entro, doncs, directament en matéria, conscient -moralment | psicoldgica-
del temps limitat de qué disposo.

I.- DES D’UNA APROXIMACIO TEOLOGICO-moral («ética DE la fe»)

Consideraré de manera sintética ia consciéncia morai: a) de JesUs; b} de

Pau; c) dels cristians; i, finaiment, d) dels homes de bona voluntat.

En el text original, «de la Jlef».

N

© Assumeixo aguesta distincid, de la conferéncia del P. Jordi Escudé sobre «lLa fonamentacid
de 1'etica cristiana en la reflexio teclégica contemporania. Estat de la questio.»



a) La Consciencia moral de Jesus

1. La consciéncia moral de Jesus, el Crist, és el punt de referéncia
decisiu —eficient, exempiar i final- de les consciéncies morals de tots els éssers

humans, passats, presents i esdevenidors.

2. En el fer pre-pascual de Jesus, & Crist, s’explicita constantment la
consciencia no solament psicoldgica, sind també, i sobretot, filiai-moral d’un
«cal» que, provinent dei designi creador-salvific del Pare i sota la conduccid
de I’Esperit Sant, amard el seu estil d'existéncia d’una obediéncia amorosa,

viscuda des de i en una total llibertat, amb vista a la salvacié deis homes.

3. Obedient fins a [a mort, i mort en creu, JesuUs, el Crist, testimonie]a,
des de la més radical pregonesa de la seva consciéncia moral, I'acompliment
perfecte de |'esmentat «cal» en exclamar gue tot, per Ell, havia estat dut a

terme (Teté&deotal: «consummatum est®) en ta linia de la Voluntat del Pare.

4. Una vegada garantits, per la resurreccid glorificadora, el seu fer-se
i el seu fer filial/moral/salvific, Jesds, el Crist, des del poder universal gue
el Pare |i bha atorgat, anuncia la seva preséncia en |'Església apostolica fins
ala fi del mdn. LU'estatut d’absoluta perfeccid de la seva consciéncia moral
como a Ressuscitat, 'advera en i davant 'Església com el Testimoni veridic i

fidel, 'Amén definitiu, la Paraula indefallent.

b) La Consciéncia moral de Pau

5. El <«cal» de la consciéncia moral de JesUs es palesa en la vida
apostdlica de Pau a - través de la seva consciéncia religioso-
cristiana/psicoldgico-moral de: a) ser deutor de tothom pei que fa a I’Evangeli
de Crist (més en concret, des de la perspectiva zenital de la Carta als romans,
de la voluntat de prosseguir la seva missid fins a I'extrem d’Occident, via
Roma, una vegada dut a bon terme el servei que |i havia estat encomanat a
QOrient); b) de ser-ho fins a I'extrem d’'una alternativa que només és
expressable en termes de perdicid {(«ai de mi sino ho fési»); ¢) de ser-ho
mitjancant un estil d'existéncia que es concreta en la més incondicional auto-
donacié eis pagans, sota ia mocid, en la preséncia i pels camins de 'Esperit
Sant,
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6. Co que s'acaba de palesar en registre de <consciéncia moral
antecedent», es confirma en registre de <consciéncia moral concomitant» quan
Pau, adregant-se &ls mateixos romans, afirma que és conscient de dir [a veritat
en Crist i, per tant, de no mentir, en asseverar gue pateix una gran tristesa
i un dolor continu en ei seu cor per ia llunyania en qué els saus germans
israelites s'han situat respecte a la saivacio del Crist: la seva consciéncia -no
solament psicoldgica, sind també religioso/moral- 1 ho testimonieja en e! mateix

Esperit Sant.

7. Flashos paulins de consciéncia conseqient els trobem també en
afirmacions com les segiients: a) bo | adrecant-se als Tidels de Corint, els diu
gue la seva gldoria d’apdstol és el testimoni gque |i ret la seva consciéncia -
consciencia moral- d'haver-se comportat amb simplicitat de cor | amb siceritat
davant Déu; no en saviesa carnal, sind en gracia de Déu i, aixd, arreu del mon
i, sobretot, amb ells. b) Es el mateix Pau que, segons el llibre dels Actes,
s’adre¢a ai sanedri prociamant aue s’ha comportat davant Déu amb total bona

consciéncia.

8. 51 Jesus, el Crist, té la seva consciéencia amarada del Pare, per al
qual viu, i de ["Esperit Sant, pel qual és constantment conduit, Pau la té
amarada de Crist, que ds la seva vida i, en Ell | per EN, la gsap fidel a Déy i
gosa fer-ia subjecte de testimoni davant dels cristians i deis nomes, en la

fluminositat infinitament pura de !"Esperit Sant.

¢) La Consciéncia moral dels cristians

9. El Déu de Jesus, el Crist, I, en i per Jesucrist, de Pau i dels
Apostols, segueix conversant sempre amb |'Esposa del seu £ill estimat.
L’'Esperit Sant, pel gual la veu viva de I'Evangeli ressona en i’Església i, per
elta, en el mén sencer, va introduint eis fideis en la veritat plena i fa que
habiti en ells intensament la paraula del Crist. Aquestes afirmacions nuclears
del Concili Vatica 11 es connecten, des de! nostre referent de base.,amb una
afirmacid que fa aixi: la consciéncia moral és el nucli sacratissim | el sagrari
de I'"home; en ella, I'"home esta sol amb Déu, ia veu del gual ressona en la seva

intimitat.
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10. 8'hi connecten mitjancant un obvi raonament a fortior: si el que
s’acaba de dir s’esdevé en {"home, moit més s'esdevé en I'home cristia, per la
fe. Es a dir, si Déu es fa present solitariament a PFhome, si Déu fa ressonar
fa seva veu en la intimitat de !"home faiment que el lloc on ho fa -la
consciencia moral- esdevé nucli sacratissim (notem e! superlatiu} | sagrari
(notem el substantiu) del seu ésser huma, molt més intensament ho fa quan,
fent ressonar la viva veu de I'Evangeli en ei cor de ’Església, va introduint
els fideis en la veritat piena | fa inhabitar =n slls abundosament |a parauia de
Crist. Bo i conscienciejant-la comunitariament en el si de |'Esqlésia, cada fidel
es convidat, alhora, a conscienciejar-la singuiarment en el seu cor. Diu Sant
Joan de la Creu: «En soledad vivia y en soledad ha puesto va su nido; y en

soledad la gula a solas su Querido, tambien en soledad de amor herido.

11, Ambdds aspectes -el comunitari | Vindividual- es potencien
reciprocament en una dialéctica cada vegada meés entranyablement intensa, si
"home cristid es deixa dur per I'Esperit. a} Eis fidels cristians, mitjancant ia
unio de flurs consciéncies morals oidores de la Paraula, amarades del sensus
fidei | urgidores de fidelitat a les exigéncies dels ministeris i a les pulsions
dels carismes, conserven i transmeten ¢o que son, taiment qgue, en ells | per
ells, es I’Església la que, tanmateix, conserva i transmet tot ¢o que ella és i
tot ¢o que ella creu. b} Des del punt de vista individual, el Concili recerda
que Crist va enviar a tots els deixebies I'Esperit Sant a Ti que els mogui
interiorment (continuem en 'ambit propi de ia conscigéncia moral) a estimar Déu
amb tot el cor, amb tota i’anima, amb tota la ment | amb totes les forces, i a

estimar-se mutuament, com Crist els estima.

12. Sota {a llum d’aguest precepte de {'amor dque, en i per ser tan
intimament personal-individual, esdevé, paradoxalment, summament comunitari,
sorgeix un nod a fortiori, a partir de |'ensenyament conciliar sobre la
consciéncia moral. Per la consciéncia, prossegueix GS 16, es déna a coneixer
d'una manera admirable aqguella llei que es compleix en la dileccioé de Déu | del
proisme (el text cita Mt 22,37-40; Ga &,14: ia llei que acabem d’evocar).
Explicitant I'impticit ens cal dir, paral-elament a com ho hem fet suara (no
10): si aquest donar-se a conéixer de la llei de I’amor s’esdevé per mediacié
de la consciéncia humana en general, molt més -més ben dit, de manera
especificament culminant | fontal~ s’esdevé en la consciéncia del deixeble aue

escolta per la fe, un cop sorgides directament de la boca de Jesus, el Crist,




les parauies sacratissimes: «estimeu-vos con Jo us he eslimaty,

13. Resta, doncs, clar que, via consciencia morai ilduminada per la fe,
tots els fidels de gualsevol estat o condicio, (ho dic també amb formulacio
conciliar) sén cridats a [a plenitud de la vida cristiana | & la perfeccié de la
caritat. Aguesta plenitud | aguesta perfeccic tenen un nom propi: la santedat,

la qual suscita un nivell de vida més huma, “ins | tot en la societat terrena.

14. Tot aixd g'actua -remarguem-ho una vegada més- sota influx de
I'Esperit Sant. En i per rebre les primicies de i'Esperit, ’home cristia esdevé
capac de complir la nova llei de I'amor, fi de tot precepte, a partir d'un cor
pur, d'una bona consciéncia | d’una fe no fingida, com ens ensenva la tradicid
pauiina, £s "Esperit gue, havent ressuscitat Jesucrist d’entre els morts, també
ressuscitara els cosscs mortais dels cristians. Aquests, consociats al misteri
pasgual, configurats amb la mort del Crist, correran a2 |'encontre de la

resurreccio, confortats amb i'esperanca.

d) La Consciéncia moral, en Crizt, de tots els homes de bona

volfuntat

5. En una de fes seves afirmacions més decisives, GS assevera que
’esmentada consociacio al misteri pasqual no val només per als fidels cristians,
sing fambé per a tots els homes de bona voluntat, en el cor dels quals -en la
consciencia moral dels quals'- la gracia -la gracia del Cristl- obra d’una
manera invisible, En efecte, raona, posat el fet que Crist mori per tots, i pesat
el fet gue i'Oitima vocacidé de I'home sia realment una, co és, divina {la
terminolcgia de la consciéncia moral es resol en formules de crida, de ressd,
gue son emases en diversos | creixents nivells d’identitat i. ajxi mateix, en
formulacio de «veu de Déu»!), hem de servar que ['Esperit Sant ofereix a tots
els homes -remarquem-ho: a tots els homes!- la possibilitat gque, d'una manera

coneguda per Déu, siguin consociats a aguest misteri pasaual.

16. En un nou text volgudament universal, el Conciii, en enuclear el
misteri integral de I’Església, afirma que €s per mitja de 'Esperit Sant,
Esperit de vida o font d’aigua que salta fins a la vida eterna, gue el Pare
vivifica els homes, morts pel pecat, fins aque ressusciti llurs cossos mortals en

_~

Crist, Els homes: o és, en principi, tots el homes, elevats a participar de la
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vida divina, pecadors, certameni, en Adam. pero objecte incessant dels auxilis
salvifics, en atencio a Crist Redemptor; tots els homes, cridats a formar part
del nou Poble de Déu, gue és el loc final de convergéncia dels fills de Déu,
dispersos pel mén: els fidels catdlics, els altres craients en Crist. els jueus,
els musuimans, els cercadors del Deéu desconegut i, finalment, els
desconeixedors de Déu sense culpa propia. Acuestes quatre darreres categories
es troben dins el grup d’aquelis homes la consciéncia moral dels quals erra
per ignorancia invencible. Es tracta d'un error freqlent que, perd, per les
seves caracteristiques, no fa que els homes perdin Hur dignitat.

17. Cenyim-nos breument als dos darrers. a) Pel gue fa als cercadors
de Déu, I'ensenyament conciliar precisa que acueiis qui, ignorant sense culpa
'Evange!i de Crist i de la seva Esqlésia, cerguen, nogensmenys., Déu amb un
cor sincer -amp una consciéncia moral sinceral- | s’esforcen, sota 'influx de
ta gracia -gracia del Crist. per 'Esperit Sant, com acabem de veure!- , a
complir amb cbres la seva voluntat, coneguda mitjancant e! judici de la
consciencia -~aci ja no cal explicitat impiicit, aci cal contemplar-lo amb
tremoiosa i joiosa reveréncial -peden aconssquir la saivacid etzrna. b) Quant
als desconeixedors sense culpa, de Déu, g s'esforcen a portar una vida recta,
no sense fa gracia de Dew -~ no sense la mmprescindible mediacio de fa
consciéncia moral, afegim-hi coherentment!- reben, fambé ells, els auxiiis
recessaris per a la salvacic. Aguesta vida recta es concreta en el bo | el ver.
Tot ¢o que de bo i de ver en ells es troba, I'Església ho jutia com una
preparacio de P'Evangell i com a atorgat per Aguell gue ii-lumina tots els
homes -en la pregonesa de llur consciéncia morall- per a que, finalment,

tinguin vida.

e) La Consciéencia moral, enfront de Crist, dels homes de mala

voluntat

18, Dissortadament, o¢bserva eb Concili, no es pot parlar d’ignorancia
invencibie de bona fe guan I'home té poca cura de cercar la veritat | el bé.
Llavors la consciéncia moral, pel costum del pecat, a poc a poc esdeveé gairebé
cega. A nivell catdiic, aixd té Hoc en el ¢ristid que roman en el cos i no el cor
de ['Església, per defallenga voluntaria en la caritat; en el cristia no catdiic,
an la mesura que també es nega a les exigéncies de la caritat gue brollen de

les instancies eclesials no pienes de qu# gaudeix; | en tots els homes que,
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cridats a ia gracia de la safvacid, muden en mentida la veritat de Déu aue
iluefx en Hurs consciéncies (idolatrant la creaturs), o hé neguen radicalment
fa dita veritat, vivint | morint sense Déu en aquest mon. Les tasques pastoral,
ecuménica i missionera de I'Església s’adrecen també -no anicament- a remeiar

de manera incansable aguesta trista situacio.

) La Cristonomia autonoma, en Esperit Sant., de la conscidnoeia

moral o wCristonomia phneumatonomans

19, Acabo aquesta primera seccid recordant i remarcant gue I’home, en
la mesura aque assumeix incondicionalment ia llei inscrita per 0éu en el seuy
cor, llei que. en darrer terme, es compleix en 'a dileccio de Déu i del proisme,
en i pel fet d’obeir-ia, es constitueix en !a seva més auténtica i radical
dignitat. En {a mateixa proporcid que obre ia seva consciéncia moral a la crida
cristificadora de Déu de qué hem parlat i pariem, assoleix: a) |a seva plena
antropofania (la revelacid del misteri del Pare i del seu amor manifesta
ptenament I"home al mateix home); b} la seva perfeccid, car va esdevenint, per
fe | amor, Crist, I'home perfecte; ¢) el sentit de la seva existéncia (Crist obri
el cami fressant el qual la vida i la mort son santificades | reben un nou

sentit).

20, No malgrat "ohertura a la llei de I'Esperit de vida en Crist Jesus,
sind precisament i formalment a causa d’ella, I’home que, en la pregonesa de
ia seva ccnsciencia, secunda la crida/manament del Crist, esdeve primicer en
la seva auto-possessid | es copsa situat en un terreny d'horitzons ilimitats.
Fruita des de dins ¢o que, en |'Esperit, entén i admet com a plantacic
provinent no de fora, sind de Déu, que |i és meés intim que eli s’ho és a si
mateix. El «logos®» d’aquesta dada «divinar, es troba dins el registre de la
causa exemplar: Deu ha cridat I’home a viure i a créixer en ta linia de ¢o que
és: imatge real d'Ell, I"Absolutament Lliure. I es troba tambe. | = bretot, dins
la categoria de la filiacid divina, La liibertat dels fills de Déu és zenitai per
als qui reben el Verb fet home, en el gual i pel qual han estat portats a

Pexisténcia, i es deixen agombolar pel seu Esperit.



IL.- APROXIMACIO tecldgico-MORAL («Etica EN la tay)

Després d’evocar d'uha manera tan densa com rapida 'immens esforg de
la génera humana amb vista a dominar la natura i constituir-se en comunitat
arreu del mdén, el Concili Vatica II es pregunta sobre el sentit | valor
d'aguesta activitat, sobre I'Gs que cal fer del seu resultat, sobre la finalitat
deis esforcos que implica. En el context del present discurs, aquestes
interrogacions es poden traduir de la seguent manera: 'home que -en i per
cristificar-se des de la pregonesas més ntima de la sava consciéncia-
excelleix en la seva auto-possessio, asaoleix d'ésser imatge llivure de
I'Absolutament liure | experimenta -ni gue sigui sota e condicionament del
pecat- la libertat de fill de Déu; I'home quea, ja membre, en la fe i en la
caritat, de ila ciutat futura, desenvolupa !la seva existenciz individual i social
en aguest mon- el capitol de GS al gue ara falg referéncia es titula:
«L’activitat humana en ef mdr»-: aguest home ;jcom fonamenia, com doéna
acabament (sentit i perfeccid) a la seva accid en tant gue intra-mundana, en

tant gque especificament temporal?

D'altra banda, i pel que fa a !a global experiéncia humana, amb actitud
de lucida humititat, el Concili -conscient, d’una banda, que I'Església custodia
el diposit de la paraula de Déu, de la gual provenen principis en i'orgre
refigios | moral, i conscient, d’una aitra, gue no sempre té a punt la resposta
entorn de cada una de ies glestions que sorgeixen- afirma gue ella, I'Església,
desitja unir la lium de ia Revelacid amb la pericia de tothom, a fi que
s'ii-lumini ef cami en el gual la humanitat ha entrat recentment. I hi ha entrat

fent un nou pas en el pluri-Us de la seva rezponsabilitat atica.
g} L'Autonomia de la consciéncia humana en l'ordre temporal

21. La consciéncia moral cristiana s’esforga, avui, de manera persistent
i creixent, a aprofundir el mot d’ordre reveiat des del principi a |"home:
“oreixeu, multiptigueu-vos, domineu la terra». En el nostre context immediat cal
dir: el secular esforg d'autopromocié humanha respon al desiani de Déu, Ef
treball de I'home desenvolupa 'obra del Creador | és (til en bé deis germans.
El missatge cristia obliga més estretament 'home a edificar ef mon i occupar-se

del beé del proisme, Aguesta activitat que, en procedir de I’home, explicita les
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seves potencialitats, reverteix, en creixent recirculacio, en bé dei mateix home.
Doncs bé, GS., com tots sabem, fa una distincid aportuna entre una autonomia
des de la densitat propia de la creacid, que és vera, | una autonomia
pretesament independent de Déu, gue és falsa. Pel que fa al nostre cas, pero,
m’interessa subratilar dos aspectes, El grimer —gue no sempre es remarca
prou- constata que tots els creients de qualsevol religic oiren sempre la veu
de Déu en el lienguatge de les criatures. £ns trobem novament an ple cor del
nostre tema: la conscigncia moral. Aquest ciment que, somrene}ment. copsa,
segons el taxt, no solament la veu sind tambe ja manifestacic de Déu, en fer-ho
i per fer-ho, copsa alhora el fonament que caranteix Pautonomia creatural, Amb
el creador, {a criatura és; sense eil, s’esvansix. Amb el record del Creador, la

criatura resplendeix; amb el seu oblit, resta enfosquida.

22, El segon aspecte passa de enteniment, com a consciéncia moral que
copsa, a alld que el mateix enteniment., en un aitre registre, detecta
reflexivament, sota la lium de la fe, com a estructural, en la realitat autdnoma
copsada. Els components de l'ordre femporal no tenen només valor de medi per
ai fi, sind que tenen., a mes a mes, valor de fi intermedi: ¢o és, l'ordre
temporal posseeix, alhora que una héterofinalitat constitutiva, una consisténcia
propia que el fa valor desitiable, ambit obligatori | cristal-litzacid necessaria
de 'home | de la seva accio.

La dita ccnsisténcia, més en concret |
resumint molt, té una rad entitativa: {a bonesa de la creacié [(Déu veié tot el
que havia fet, i era molt bo); una rad antropoidgica: la referéncia del cosmos
a "home és no solament connatural, siné també axicldaica, car eleva el nivell
qualitatiu de la realitat; i una rad cristo-referencial: el visible, i no només
"invisible, ha estat creat en Ell i per a Ell, gque ha de tenir el primer iloc en
totes les coses. Heus aci alld que explica que |I'Esgiésia se senti obligada a
treballar a fi gue els homes esdevinguin capacos d'establir rectament tot
'ordre temporal i d’ordenar-lo a Déu per Crist. I, en I'Esalésia, tots i cada un
dels fidels cristians. No hi ha solucido de continuitat, ans al contrari, entre ia
cristonoma autonomia consciencial-moral de {'homme cristid aque, en i per
respondre positivament a la veu de Crist, esdevé plenament lliure en la seva
resposta de fe | d’amor a 0Déu i als homes, i la cristonoma autonomia
consciencial-moral del mateix home cristia que, en | per ser-ho, se sent

obligatdriament empes a instaurar 'ordre de les coses temporals,
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23. Més precisament encara, cal gue els laics (gue constitueixen «només»
el 99% | escaig dels membres de I"'Esglesia) assumeixin com a funcié propiz la
instauracié de 'ordre temporal i hi actuin directament | de forma concreta,
guiats per la HHum de I'Evangeli | fa ment de "Fsalésia; cal que cooperin, com
a ciutadans, amb la resta dels ciutadans amb wuna pericia especifica | amb
responsabilitat propia; | gque, d'agquesta manera, arrey | en tot cerquin la
justicia del regne de Déu (notem 1’alta zarrega consciencial moral de totes
aquestes afirmacicns, on s’amunteguen els conceptes de deure (#naly),

d’assumpcid | de guiatgel.

24, £s cosa obvia que si el Concili afirma tot aixd des de Uhumit | ferm
desig d’unir fa llum de la Revelacié amb [a pericia ae tothom en “endegament
de 'activitat humana (des de& la seva funcid doctrinal | amb la mediacio dels
membres de I'Església), 'autonomia etica dels homes resta com a pressupodsit

r7™ (R refoak.
indiscutibl%ﬁcﬁ#ﬁ%cament, el MOn, com a contradistint de |'Esgldsia,
no solament fa el cami que li és propi, sind que també ajuda I'Esgigsia amb
I'experiencia dels segles, el progrés de les ciéncies, els tresors de ia cultura,
accid dels especlalistes, [’evolucié de la vida social, la promecic de ia
comunitat humana i, fins | toi, oposicid dels adversaris | perssguidors,
D'aguest moén, els mateixos creients cristians, en Hur guaiitat de ciutadans, en

sén co-plenament membres.

h) A proposit de la «moral civica»

25. Dins el marc de la cultura eccidental contemporania. la moral civica
parteix de ’a priori que hi ha normes universalment exigibies i de I’a
posteriori que, de fet, només ho son aguelles gue guatllen en minims morais’.
Es tracta d’aquells minims que de fet comparteixen i de dret poden | han de
compartir els ciutadans que conviuen -i tenen volurtat de conviure- dins el
respecte de llurs diverses i sovint radicalment contraposades cosmovisions.
S6n eis minims democratics sistematitzats en les declaracions dels drets
humans, considerats talment coherents amb la rad humana que llur negacid
impossibilita la ccnvivéncia | submergeix en la irracionalitat del confiicte

permanent,

i
Assumeixo aquestes dades basiques sobre la moral civica, de la conferéncia e la
catedratica Adela Cortina «En tormo a la fundamentaciosn filgsafica de la Morals.
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En Pambit anglosaxd, sota Minfiux predominant de J. Rawls, la corsciéncia
moral esdevé, de fet, la mera mediacid dels ezmentats valors miniims compartits,
envigorida, aixd si, per un mode! ingessantment renovat per via contractual,
i'objectiu del qual és consoiidar ['statu quo ja (definitivamant) adquirit i
millorar-io en fa seva linia. Un altre tipus de consciéncia moral que fités
vaiors no universalitzables ultrapassaria psr aguest sol titol @ llistd de la

racionalitat practica.

Ern 'ambit germanic | continental, sotz Uinflux Apelia | Habermasiz, la
consciéncia moral civica assoleix un nivell més alt: esdevé discursiva, dialdgica,
en funcid de les exigéncies objectives de la comunicacio. Des d'aguest punt de
vista, tota norma de convivéncia comporta la possibilitat d’intervencié de tots
els qui protagonitzen ta dita convivéncia., de tots els qui son afectats per la

dita norma: presents i absents, actuals i futurs,

25, Quin dubte hi ha gue aguesta moral de minims ofereix. de fet, un
punt de partenca valid per al diadleg, sobretot des de 'enfocament de |'ética
discursiva? Aci se’ns palesa del tot adient 'observacio conciliar gue afirma
que, per fideittat a la consciéncia, els cristians s’uneixen amb els altres homes
a fi de cercar la veritat i solucionar en la veritat tants de problemes morals

gue sorgeixen tant en la vida dels individus com el consorci social.

27. Aguesta constatacio, perd, en la mateixa mesura aue centra el dialeg
en la recerca de |la veritat i en les sclucions sagons veritat, comporta que una
segona ohservacio s'afegeixi a ’anterior. Aixi doncs, argumenta la Constitucid
pastoral, com més preval la consciéncia recta, tant més ies persones i els
grups s'aflunyen del cec¢ arbitri i s’esforcen a conformar—se a les normes
objectives de la moralitat,: D’ac,i,}’p/el qQue Ta al dialeg amb els dos anteriors

piantejaments,no pugui estar-me d’observar ei seglent.

a) L'entrecreuament de la coordinada de la universalitat del deure | de
I'sbscissa de ta universabilitat de la maxima de conducta -que s6n el rerafons
kantiz de la primera tesi contractualista- postuien, al seu torn, com he avancat
més amunt (n2 26) la irracionalitat no solament factica sind també tedrica d’una
veritat i d'unes normes objectives de moralitat gue es consideren com a

metafisicament invalides.




12

«l_

by 1 ['afegito de ['ética discursiva (gsegon planteig) no millora
substancialiment ia situacid, en considerar-se tot discurs, si no erro, legitim
d’una banda | integrabie d’una altra. Integrable en sentit de gerundi,
mitjangant una rad civica que rebota tot excedent racional vers la zona d'una
transracionalitat gue haura de cercar una altra mena de justificacio. Nomes
poden pretendre validesa -afirma Habermas- les normes gue troben (o poden
trobar) acceptacié per part de tots els afectats en tant que particips o’un
discurs practic. Aquest «tots®» sembla que esdove incompatibie -de fet | de
dret- amb les normes objectives de fa moraiitat de qué parla el Concili, com
a constitutivament universals 1 universalitzables |, per tant, amb la
universalitat i universabilitat de ia consciéncia moral cristiana. Resta sempre,
perd, el cami -biunivoc, de facto- del mutu respecte de les consciéncies, a
partir del contingut d’alld gue {no cal pcstular-ne la unicitat terminological

la moral cristiana anomena «error per ignorancia invencible de bona fes.

I11.~ APROXIMACIO TEOLOGICO-MORAL («ttica DE | EN la te»; «Etica de
L’UNICA CONSCIENCIA CRISTIANAY)

Consciencia moral de la fe, consciéncia moral en la fe; consciéencia moral
cristica i consciencia moral cristificada. Heus aci les dues dimensions gue han
estat fins aci 'objecte de la present reflexid. L'eix d’ambdues és Gnic: Jesus,
el Crist, ei qual, des de 'absolutesa de la seva esxousia de salvacio, remet la
consciencia moral humana a !'omnimoda exigéncia amorosa | judicativa de Déu
i a lI'ambit definit del César, amb tot el que aquest nom simbolitza. Em resta
ara centrar breument 'atencid en la sintesi d’ambdues focalitzacions, sota el
mot d'ordre d’un planteig copulatiu («et-et») gque supera, il-luminant-ies i
resituant-les, les vies sense sortida de les aproximacions dilematiques

{(«aut/auts).

28. Aguesta distincid -«ética de la fe | &tica en la fe»- comporta avui
una pregona diferéncia i una viva discussid entre diverses escoles teologico~
morals al si de I'Església catdlica i afecta, de manera no periférica sind
nuclear, la comprensio i ta vivéncia de la consciéncia moral cristiana, A partir
d'un estudi de E. Kaczynski4 sobre la consciéncia moral en la teclogia catolica,

podem classificar els tedlegs corresponents a les dites escoles en aplicatius,

4
Vegeu Angelicum, 58 (1891), fasc. I
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cratius | integrals.

A moral és conasciancia habitual

29. Seqons els apiicabius, la
(sinderesi: habit dels principis de la rad) mas consciéncia actual {aplicacid deis
dits principis a [Maccid concretal. Bo i coincidint, pero, en aguesta niataforma
comuna, aguests tedlegs divergeixen en lelucidacio tedrica | en la comprensio
vivencial de la consciéncia, Sense cap anim de oresentar ilurs diversos
matissos, em limito a recordar gue la diveryencia basica rau a conhcebDre el
judici de la consciéncia moral com a afer do 'a rad especulativa o bé com a fer
de ia rad practica; i, suposada aquesta daryerz oncid, com a judici pronunciat
sota I'influx de la virtut de ia prudéncia o he com a judici gue és, eli mateix,

acte de la virtut de ia prudencia

Kaczynsiii, gue pertany al tercer grun, coincideix amb els tedlegs del
segon grup a criticar aquest enfocament de |la consciéncia moral. B! el veuy
com procliv a caure en els perills ae [‘heteronomia, del leagalisme. de
"'objectivisme exagerat |, paradoxalment, zia del voluntarisme, sia del
racionalisme. Acte seguit addueixo altres critiguez de fa rests de tedlegs.

30. Segons els creativs, la consciénca moral no té un caracter natural,
estatic, parcial. aplicatiu, heterdonom, objectivista (aixi critiquen als trets
caracteristics de la primera posicid); sind perzonalista, actiu, globai, creatiu.
autonom, subjectivista. A partir d'aguesta plataforma de  coincidencia,

divergeixen, al seu torn, en tres sub-grups, segons gue accenhtuin la recta

ot

intencio, la recta rad o be la decisic {en acuest tarcer cas, hom tendeix a

identificar consciéncia | decisid,

a) L'accent en la recta /ntencié atribueix caracter primicer al finis
operantis (la intencid roman com a dimensié propia del judici personal de la
consciancia moral) per damunt del finis operis, aque tendeir a reduir a mer

operatum, es a dir, a mera dada fisica, a mera cosa en si.

b} L'accent en la recta rad atribueix el caracter primicer ai judici de
operatione, de la consciéncia personal que, en situacid concreta, inventa un
projecte d’auto-realitzaciéd en el gqual rau e bé moral; i no atribueix a
PFobjecte, que pertany a 'ambit de "operatum, el qual és d'ordre impersonal,

pre-morai, Les normes preestablertes des ds Uexterior conserven validesa,
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perdo només com a element sacundsati,

¢c) L'accent en la dec/sid identifica agquesta amp la consciencia morai, Les
consciencies assumeixen ia total resoonsabilital de fa decisio sense necessitat
de sortir d'elles mateixes a la recerca d'un oixjecte; se senten aihora ohligades
i obligadores. Com? Essent transparéncia de Dlestructura que lliga eis
subjectes a la co~humanitat | a Déu. iL'homes, en acceptar-se dos d’aguesta
transparencia, decideir de si mateix | es troba eszent nome. Aguesta liibertat
de decisid, inherent a la consciéncia, €3 1ax =eu de la moralitat, .a no hi ha
moral de l'ocbjecte. sind nomeés del subiscte. £5 pura moral de la intencio.

pronia decinis perconal, =i

L'objecte com a proiecte de ['actuar és

bo ho és pergue decidit.

Kaczynski critica aguest enfocament craaitiu, velant--hi. en darrer ferme,
la primacia d’un enfocament voluntarista de 1a consciéncla moral (en e cas de
ta recta intenciol; una impossibilitat de distinair entre la hondat obiectiva |
ia subjectiva (en el gcas de la recta roo0 cus jutia 1 valora des de
Pautocomprensidl; i una substitucid de! descobriment del veritable bé rper [a
constitucido dlaguest des dez fa posicio de ja voluntat (en & cas de fa moral de

decisio).

21, Segons els integrals, la persona s ostraciurs moralment a fraves de
tres moments: al) el de la recerca i la investioanid de ia veritat scbre el valor
de "acte huma: es tracta d'un coneixement tinicament etic aue se centra schro
Pobjecte de 'acte; b) el del judici de consciéncia sobre ja honesa o dolenteria
de 'acte a fer aci i ara., scbre el ver bé [zventualment, e ver mal) del dit
Acte concret, ver beé o ver mal gue son pronosats |oindicals a ta llibertat de
la persona com a decisora -d'efla mateixa i dzs d’eila mateixa; ¢) & de Vimperi
o precepte de 'acte esmentat: confereix norma a Pacte | nexigeix {a direccio
sota ia dita norma. D'aguesta manera, sl moment consciencial és un moment
privilegiat, perd no Unic, de "actuar de la persora. Les normes morals ho son
de la persona i no només de la consciéncia moral. Aguests s'integra en la

totalitat de ia vivencia é&tica de la persona.

Com és obvi, Kaczynski, que defensa anquesta posicio, no la critica.
Fenso, perd, aue el planteig integral gue defensa és mes compatible amb la

pasicid dels apiicatius del que dona & entendre fa oritica que en fa. Car, en
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darrer terme, les andlisis aplicatives es ‘an des del pressupdsit de ser un

moment de la total exposicid ética sia dol tractat corresponent, sia de
Pestructura antropoldgico-moral de I’ésser hiumi. Nogenamenys, agquesta sintesi
personal/integral és digna d’agraiment pei sol fet d'explicitar implicit ¢

d'evidenciar metodicament la totalitat.

32. No és comesa d'aguesta exposic'd estudiar, discernir | valorar
aguests tres corrents i, encara menys, altres gue g'hi poden afeair. Si de cas,
aguests tres enfocaments poden donar peu a 'enriguiment del posterior diileg.
Només vull remarcar que tots ells es consideren nitidament cristians en el seu
aranna radical. Cal, pero, admetre gue conternien slements importants de matua
incompatikilitat pel gue fa al concepte de ia consciéncia moral cristiana,
sobretot si mirem ia relacid del subconjunt scacn ambd els subconjunts primer

i tercer.
k) La Consciéncia moral cristianz en ['enciclica Varitatis Spiendors

33. Una vegada estructurada aquesta reflexio, diversos mitjans
infermatius han divulgat, abans de la seva pr'nan*'u_m oficiat, Penciclica
«Veritatis Splendor», la qual, m precisament, eﬁd@-ﬁ?bjerte de la dita
nresentacid. Ting el dE)ble avantatge, doncs. de 7a2r un bon Us d'un hé voigur,
en referir-m’hi (‘94:3-:{ de la seva divulgacio, | de reduir a bon Us un mal no
volgut, en legir-la préviament i, no cal dir-ho, senss temps per & reflexjonar-
hi com Déu mana. Permeteu-me una breu sintesi de 'apartat de enciclica

dedicat a la consciéncia moral, sota el titol “Consciénaia i veritat:

34, Hom comenca (nQ 54} afirmant gque ia reiacio entre libertat i iiei
s'hostatja en el cor de {a persona, co és en ia consciencia morai. Ara bé, |us
tendéncies gque contraposen llikertat i liei (tendéncies descrites en ia seccid

anterior de {"enciclica) duen a una interpretacid creativa de la oonsciencia
moral gue s’allunya totalment de la posicid tradicional de "Esgiésia | del seu
Magisteri. Hom passa, acte seguit, a exposar les opinions dels +fadlegs

-
reatiusy» | les jusitificacions que n'addueixen.

a) La descripcio procedeix aixi (n2 53): la reduccid anlicacionista del
passal (normes --» fets singulars) és estreta i insuficiert; pot ajudar, pero

no pot substituir, Les dites normes son només una perspectiva, mentre gue la
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consciéncia és molt complexa. La veu de Déu en el cor/sagrari de 'home crida
a decidir. Co gue esta en joc nho sdn judicis, sind decisiens. Daltra banda, el

Magisteri pot crear conflictes de consciéncia.

b) La justificacid {(n2 56) afirma: iz veritat moral té un doble estatut:
doctrinal i abstracte, d’una banda; existencial | concret, d’una altra: aguest
permet establir excepcions enfront de la regia general, D’aquesta manera, hom
legitima solucions pastorals contraries ais ensenyaments del Magisteri. Aguests

planteigs qlestionen la identitat de la consciencia morai,

35. Quina és, doncs, la recta posicio segons Penciclica? La podem resumir

aixi: ta consciéncia maral:

a} Té caracter test/monial. Rm 2,14-15 ens forneix ei sentit bitlic de la
consciencia, gue esdevé testimoni secret, por a i'home, de la seva fidelitat ¢
infidelitat a la lei (n@ 57). Aquest didieg de i"home amb si mateix és, de fet,

un diateg ae !"home amb D8u; ta consciéncia és testimoni de Déu (no 58).

b) Té caracter judicial. El text pauit parla, a més a més, de raonaments
de mutua acusacid: de judici interhuma i, en garrer terme, divi. Es tracta d’un
judici practic gue ordena i valora les decisions de "home, ocue acomoda a una
situacid concreta la conviceid racional gue cal fer e bé i evitar el mal. La llei
natural if-lumina sobre les exigéncies objectives | universals dei bé moral; la
consciéncia, pel seu cantd, acomeda la liei al cas particular: esdevé per a
11 - - . H H 3 - i 1 -~ l a - |
"home un precepte interior, una crida al b2 en una situacid concreta; aplica,

doncs, la ilei general al cas particuiar (ng 59).

c) Es una norma normada: norma proxima  de la moralitat de tot home,
nce es font autdnoma i exclusiva per a decidir el be | el dolent, sind gue té

gravat en elia un principi d'obediéncia a la norma objectiva (n2 60).

d) Conjuga /a llibertat amb la veritat. quan jutja concretament, reconeix
la veritat sobre el bé moral; en el seus judici es fa palés el vincle de la
Hibertat amb la veritat. La consciéncia moral s’expressa amb actes de judici,

gue reflexen la veritat sobre el bé, | no amb decisions arbitraries (nQ 61).
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36. Ara bé, la consciéncia, de fet, erra sovint; és jutge, certament, perd
rno infaldible. D'aci gue calgul cercar la verita®, la ilum. i ho acomedar-se als
criteris del mon. L'error, si és invencible sense culpa, no treu la dignitat de
la consciéncia. Si, pel cantd negatiu orienta en disconformitar amb 'ordre
objectiu, pel cantd positiu parla (testimonieja-judica) en nom de Jla veritat
sobre el bé: judica subjectivament de bhona fe que és ho alld que

objectivament no ho és; que és bo co que és dolent (N0 62

La dignitat de la consciéncia deriva sempre, oer tant, de la veritat:
objectiva, si la consciéncia és recta; subjectiva, s la conscigncia €s errania.
En el cas de la consciéncia inculpablement errdnia, el mal objectiv de [Maccio
comesa no deixa de ser mal, maigrat que aauzst mal no sigui imputable a la
persona. En el cas de la consciencia culpahisment erronia, Thome compromet
ia seva dignitat, en deixar de cercar la veritat scobre el bhé, | 1a consciéncia

esdeve progressivameni cega (NS 64).

Cal, doncs, formar la conscigéncia, convertir-la continuament al varitable
né, rencvar fa ment, com diu St. Pau. El <or convertit al Senvor és font de
ludicis de conscigncia vers, Es un cor connnturalitzat amb el bté, mitjancant
ies virtuts teciogiques i cardinals. A aixd ajuda molt el MagisTteri de I'Església,
el qual presenta a ia consciéncia veritats que | son adients | es posa al seu
servei, ajudant-ia a assclir la veritat i a mantenir-s'hi, La lilibertat de la

consciencia no és Hibertat respecte a la veritat, sind llibertat en la veritat,

No cal remarcar -és cosa ben obvial- gue aguest ensenvament pontific
pren una posicié ben concreta pel que fa a I'ambit del segon subconjunt

presentat en 'anterior apartat.

I} L'dnica consciéncia cristiana | als seglars
37. Si el tema de i"unica consciéncia cristiana convida a reflexicnar scobre
la diversitat d’interpretacions gque rep en les actuals tendéncies teoldgico-
morals on I'cet-et» tendeix a bipolaritzar-se en «aut-aut» (¢ hé «dtica de la fey
0 hé «ética en ia fe»; «o bé consciéncia morai de la fe» o bé «consciéncia moral
en la fe»), i aguest és un primer problema aue m'ha semblat adient d’evocar:
un segeon punt digne de reflexié -i amb ell cloc aquesta ponéncia- és el que

afecta I’'actuacié dels seglars de I'Església en ia mateix Església i en el Mon.
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Ja n'he parlat més amunt, en distingir i harmonitzar ambits. Recordo

telegraficament tres dades:

Primera, els deixebles de Crist ens sabem recepiors agraits d'un pla da
salvacid destinat & tots els homes. Des d’aguesta perspectiva, la consciéncia
moral cristiana s’autocompreén com el lloc Immediat on es juga, via judici de bhé
o de mal, la realitzacié en Crist o la frustracid contra Crist de tot home gue

ve en aquest mon.

Segona: el pla de Déu en Crist contempla dos ambits de realitzacid: un,
e de I'Església; ’alire, el del Mdn. En formuiacio conciliar, 'ordre espiritual
i ordre temporal resten intimament units en "unic pla de Déu, aue vol fer de
tot el mdn una nova creacid en Crist, inicinlment aci a ta terra, plenament ei
darretr dia. Des d'aquesta segona perspectiva, la consciéncia moral cristiana
s’obre a una ética de la Te i a una 2tica en la fe que es fecunden, senze que

es confonguin, en intima harmonia.

Tercera, els seglars que, com tots eis membres de ("Esaldsia, sén alhora
fidels | ciutadans, han de guiar-se an ambdos ordres sempre | solament per
Hur consciéncia cristiana: no cal aci explicitar Uexplicit; és cosa hona, perd,
remarcar, d'una banda, eis dos adverhis: sempre i solament; i, d'una altra, els
substantiu i 'adjectiu: consciéncia i cristiana

38. Doncs bé, penso gue, des del guiatue d'aguesta dnica consciéncia

cristiana, és cosa convenient, en homenatge ais segfars, amb els quals la
maioria dels agui presents som germans i par ale guals som preverss, recordar
novament -permeteu-me de repetir-ho- la iriple consigna conciliar, més vigent
avui gue quan fou formulada, d'urgir: a) liur actuacid directa i concreta en
PHordre temporal, des de la ilum de 'Evangeli, amb [a ment de |'Esqlésia i sota
mocid de la comunitat cristiana; b) Hur cooperaciéd, amb especifica pericia i
propia responsabilitat, amb la resta dels ciutadans; ¢) llur rescerca de ia
justicia del Regne de Déu arreu i en totez ies coses, El «de» | i'¢en» iroben

aci, en ells, un ltoc privilegiat de vivénciz | d’actuacio.



CLOENDA

39. Moltes coses resten per dir. Les poauss que he dit sofereixen al
dialeg, en la mesura que tenen un vaior i que s’insereixen adientment en el
marc de tes Jornades. Penso que, si us abelleix de pariar-ne un xic o d’afegir-

]

n'hi d'altres, jo sortiré més enriquit de ia voestra critica gque vosaltres de la

meva intervencid.

Antoni M. Oriol

Barcelcna-Tibingen, 5 d'octubre de 1393



CONSCIENCIA MORAL | COMUNITAT ECLESIAL.

"Securitas conscientiae et quies illius magnum bonum est”. (TOMAS
D ACHTIND Semma Thepf T1-11 g 75alad3)
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Ld consclernivia €s ef nucli de f4 maduracio racional de ja persona i per
fant ael seu desenvelopament. £s I'exponent de la seva llibertat davant

i

ale altrec | davant o men,

Vel addl uin discurs gue, o 0, encdara ' oes connatural. Pero si segueixo
Aguesid pnia de discurs  estic presuposant tres coses, avul discutides, a
caherc: ler  llavictencia del subjecte, ja gue la consciéncia s'erigeix
aavant L moen com g distinta d'ell; com la que el percep i el* valora, és a
div, cots a swlpecee  vapay d'entendre els allres 1 el mon. 200n.
boexisiencia del subiecle racvong/ ja que  la racionalitat aparaeix com a
mherent a la subiectivital, La consciencia, al menys fins a Kant inclds, és
tacte domeire calrent de les sitvacions que viu l'home en aquest moén
i Judict de ja swe Jer. Bl subjecte racional és capag de representar /a
FEFOEI] T dcEnl S8 concenies 1 e/ Henguzige  Agquests tres pre-
supacite con oontestate avuj dia. Sembla, per tant, que no podré seguir
¢ forima pro-critica un discurs sobre la consciéncia sense gue vagi
aclarost aguésis  punis af liarg del meu estudi

)

DNee del nomeny, nero vull citvar el meu treball com una nova recerca
dels memntis de racionalitat | de libertat inherents a la consciéncia. En
a4 weva proposta, voidria trobar el jue ineludible entre subjectivilat i
obrechivital entre 1a subjectivitat personal el "codi de la comunitat”
ohiectirat en iz llei: entre autenomia | teonomia; entre la libertat, com

domiurg de la personalitat de cada un, i la naturalesa, com a bagatge

due touis e rebul de i'especie fumana.

Partant vwulgarment, la conseciéncia connota conefrement (scientia cum)
pOrTo connola tambeé Li«’;’.?f,":af (deminus svorum actvum/ Doncs bé, des
del comene vull dir yue cerco el maxim de coneixement veritable com
immedidiament  veurem  Gerco tambe una llibertat que ungur en

compie lateadicio obiectiva | que  sapiga reconeéixer els imperatius etics
inzcrits cn la maotelxa nmurai sa. Una tal Uihertat no es pot eliminar,

o edun, peiouin objectivisme preiesament transcendent o comunitari



guc volgues configurar 2 grvory una conducta Avmansz Déu hi vol jugar
agi ia coisaicicia tlivre, perqué ella sola pot dir "si” a la seva voluntat
creadord 4 oespdls de convivencia 1 damor. La consciencia es deixeble
ide la Rarauln nero ella ha de ser tambe paraula per a la comunitat.

L weluutiva, ¢l meu treball vol ser una recerca dels moments de
conexement 1 de  jiibertdt que acompanven la maduracio de i‘home.
qauests moments +no nodrien comcidir amb la maxima obertura de la
conecienciz a Deu? Nt a linreves: Pobertura a Déu, la comunicacio de
Deid Lo naurain de proveocdran els millors moments de llibertat |
lucidesd Inteljeciudl de [d persona?

PRIMEBA PART: LA CONSCIENCLA

b BRGNS A ALY A LA CONSCIENCIA ENTESA COM A

:

RIECTIVITAT Raciopsl, 1 LLIURE

LN
—

Vil fCauir pariant de consciéncia de forma intelligible i clara, haure
de se-vasicad Al Dsiolld Lodespres, Agusti § Tomas per tal de comprobar
de qina manera des de la [iosolia grega, va ser constituit el subjecte,

ee o dir 13 eublectivitat humana raconz/ i lliure:

dielque es proprde | home es Jacuvital de lanima. ea acord complet
o pacciad amd le rad st afirmem que aquesta funcid és propia de
fhome virwies |1 sg alXe es alx1, estem suposanl que es propi de
Phieme un cert genere de vida, | que aguest génere e vida és
LACHTVI G { @iMd dcompdnyada daccwons raonables. cosa gue en
Vheome peorfecte oo fa segons el Bé i el Bell a base d'executar a la
perleccin cada un dels seus actes segons la virtut que els hi es propia”

jas]

0ue ha paseat, pere on la present tardor de la Modernitat? Podem
comencar pol moment de la critica que sembla més innocu. Agquell
moulestt el yue Niewzsche  enierra  ef racropaiisme def conceple Ell ha
forpederdal 1a conviccio gue els conceples sadapten a les coses reals com
¢i les retratessin. Per a Nietzsche, la realitat s'evapora i resta tan sols el
unengualae. JSfoasar &5 rza sols parfar t diu el seu aforisme que ens
Uivita 4 ansitar de jd rdcionalital a I’ irracionalisme.  ¢0n resta el
sibrecte raconals knola varxa de jocs linguistics el subjecie mateix
cevanara t el cubjecte gue juga s, en realitat, un element del joc: "Tot

S

VARISTOTIT | Friva o Arromac cap VI 14 El subratiiat és meu, pertal d'indicar el
feide fe coastiiu il uel -umuutc tdel subjecle vrientatl per la rao.

i T r

- Veure M OVALVERDL Nibownde de fZllogr o Anticristo, Planeta, Barcelona
1982 po4s

[ ]




wpaees o umzr’ div sentenciosament Gadamer 3 que té molt clara la

ju‘_-,ud . s f e Rl
guestiu.

"Ll ceubiectes de U'experiencia de ['art, allo que roman i resta constant,
no es ia subjectivital del que experimenta sino la mateixa obra d'art.
[} Linguicticament, el veritable subjecte del joc no &s amb tota

evidencia ja subjecuvital del qui lugd £l subjecte es ef maierx /:}c .
Arvr oo roroneiy o) primat Jdel joc enfront de la conscidpcia del

vgaior

N oacala agus la visio  critica de la consciencia com a subjecie i com a
JCHIVILAL J€ 1d Fao. daurem d'afegir, del canto del pensament anglosaxo.
la neogreaiva dicsniucio de la rao en l'emotivitat individual. L' activitat
4 gonecisncia c:-:pcr:imc 1ta aquesta transformacidé: de dictamen de la
rav jue ¢ia d  OucCrates ﬁ 15 & Kant, passa a ser un  judici emotiu de

CODLUICUL eLic d Beru‘und Kusseil. .
Per un estudise de l'stica, ] Muguerza, Rusell viu la paradoxa d'haver

defensal sempie la racionalitat, tot aeganr ea camve gue es pugur
AITIDEE & &S00 dme  os/ecliviial racional [ unrversal ef bé f el mal
en als spdicrs eres els quals resten, per tant, subjectius, com a
simples opiniens | fins | tot com a “exclamacions d'agrat o desgrat"
uavaul de situacions donades femolnysme e/ 3. Per aixd, amb un

L]

glegdnl i oporiu sarcasme. Vicworia Camps constata que

"o hii ba una idea del beé de ['ésser huma o del bé de la comunitat com
el ulle es subjacent a ' Area a2 Miedmac No hi ha consens moral. Per
a1k las teorles ¢tigues actuals s'atansen més al model del contracte
sncial que no pas a cap altre cosa lLes nocions del bé i de la felicitat
son difercats. Tampoc la idea de justicia té un sol sentit. Ef que coave a
1na classe a un grup o a un poble perjudica als altres El sufragi
Uaiversar ¢ una lecld. Lups.m pels interessos dels menys afavorits
--7la subjectrvitat dels qui no sén subjectes> dira Reyves Mate-- té
Vigconvyonient de gue ¢f determina des de dalt, desde les conciéncies
reflexives peratle els gut no son subjectes no solen tenir consciéncia
de res

sCom  gueda el subjecte racional, després d'aquests intents
d'enterrament de primera? M'agradaria estendre les paraules de Reyes

1T R Ty

- G GADANER. Ferwad v didivun, Sigueme. Salamanca 1977, p. 149, Subratliat

*H C GADAMER, 2 ~, 145 147.
5 Yeure ] MUGULRZA. L rucon sin esperdanzd Taurus. Madrid 1986, p. 110-112,

OV CAMPS. £2rca. retorsca, psoliirca Alianza Universidad, Madrid 19588, pp. 123-124.
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significat gue i'autor ¢t5 hi atribueix, per tal d'expressar amb aguests
MoLs i esual aciuai deis homes i dones en general, als quals hom no els
not negar 12 sohiectnnitat encara que hagin perdut l'estimacio filosofica

Mate - la cubjectivital dels qui no so6n subjectes’-- més enlla del

e tale
[ ROR

" (.‘lIl'\;r;\--t
Bk g'-\-s-r,\.'

cree cenecients, racienals i lliures.

Per dixo avui. j. Habermas i O. Appel i en el meu ambit cultural, V.
Camps 1 daltres, procedeixen com si no calgués justificar o fonamentar
I'ctica en et subjecte racicnal i en la seva capacitat d'emetre judicis étics
veritables I umiversals. Perd, en compensacio, el recuperen com a centre
emissor de l'accio comunicativa. Venen a dir: Es ben clar que es dond
Una accio comunicativa en la que s'’hi poden aportar les millors raons en
ia comunitat, de mancra que la racionalitat s'encarna en la comunitat
ideal de diaicg (llabermas) 7, és ben clar, d'altra banda, que hom
desenvVolupd una serie de determinatls procediments per a assolir
estadis de conctencia moral cada cop mes perfectes, als que hom hi puja
a traves del judic] reflexiv basat en bones raons (Kohlberg) 8: és ben
ciai.  finaiment. que hom  pot aprofundir en els desacords |
conradiceions socidis per Lal de fer-se conscient i d'evitar les pitjors
ronseauences. + que aguesta es una base suficient per tal cultivar un
penzament ¢tic capag do persuadir mes de de convéncer (V. Camps) 9 .

4UUI NO veu en aquests duors --i. sobretot a Adela Cortina i Corts 10-- e

5 HABERMAS, it cdvsd cid ivcal Facefon comuaicaiva, Peninsula, Barcelona
FOSS

S L. IGHLDERG. At vivgta wed desarrvliv moral Desclée de Brouwer. Bilbao 1992,
Venre el cen pensament expressat amb gran justesa a | M. ROVIRA PUIG, Fwcacion
it al b i sacad Laveies. Darceluna 1989, pp. 88-105

O - o,
]

V. CAMPS, ¢ ¢, p. 47

' Veure A CORTINA 1 ORTS, 7 dtica democritica davant les coatradiceions dol
Moeralnsme pollic dotydl a4 lrestansme [ Societats avangcades  Colleccid
Cristiapisme i Cultura: n. 10 Fundacié <Joan Maragall>, Cruilla, Barcclona 1992,
LN el Frofee dic AL Lorlind pot preguntar-se quina es la mesura racrogdal --
sumana tal com o8 coprada pel cosseas social. Aixo la porta a establir un fet-
iextsiencia duna etica social 1 ciutadana, propia de la societat civil. que no
acceosariament 07 una ¢tica completa ~per aixo cs diu ética minima-- pero que
bult consuluir. af meavs de /el aguell fonament etic que necessiten les modernes
demecracics per tal de no degenerar cn l'esquelet sense anima de la pura
democracia jormai

-,
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de > ¢ negar en ¢l fons del fons de  les conceptualitzacions sobre
VeliCa, aguell géul Jidicor/ddi raciondl magmaliva, seasible 1 activa

oy
G
o

due en dlem subiecie individudir

I
-

LA CONSCITNCTIA SEGONS LA TRADICIO AGUSTINIANA-TOMISTA

ALl i€s Codes, ja av podem tornar amb ingenuitat als autors antics:
AristoLif, Agusit i Tomas. Pero hi podem tornar. sempre que ho fem com
a punl de referencia | revulsiy. Son revulgiv uns autors allunyats del
acetre camp ¢ perque presenten els conceptes de forma més
Siple 1 fadical Gue ficsalties, implicats com estem en preguntes i
NOritzons mentdals mes compiexos. Tambeé podem tornar als antics, si el
nnstre  anim no es dogmatista o impositiu, siné interpretativ o
nermencutic Podem for el swarne all antica finalment,  sempre que no
ouidein  €is punts de mutu enteninment amb els autors actuals ja que
LULS esteln Immergils en ida mateixa hora cultural. Si ho fem aixi, el fet
de revic/gr els autors antics no es una condemna implicita de la
L ja gue reconeixem el fet del pluralisme i els drets dels
discrepants, Amb aqguest anim, podem passar revista, per tant, a una
serie de ounts de id radicio agustiniana-tomista.

AV D L

ks reaiment inm ortantiesy

"J

1 aquest joc de paraules de Tomas d'Aquino
Gu¢ veu en la consciencia lu ‘cum screntra’l és a dir l'acte de “scire com !
La cousciéncia es un saber concomitant. Concomitant 4 una  accio
humana rPer 2iIXo Ja consciencia es cum afro sceniza Un saber adjuntat
2 una altra realitar, que es l'activitat de F'home. La consciéncia és, per
tani, la ciéncia relativa als  procesos morals dels humans !!. Penso gue

i

aguesl  dure cwm’ €S modern perque polt enliacar amb eis
procediments cogmilius de maduracio de la consciencia de Kohlberg. |
pergue  fa de la consciéncia molt més un acte, i un acte referit a la
maieixa activilal humana, gue no pas una substancia ni que Sigui una

sulistancia ranspdarent.

' Canscientia timportat nrdinem scientiae ad aliquid, nam conscientia dicitur cum

dio Sclenud. Unde ¢x istd ratone nominis patet quod conscientia sit actus.”
(Th\\ﬁi\(‘h Aﬁ'{_lT?\Tﬂ Co vt wnnn Thy \\II '?()a 13)
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conseicnsia 68 Jrore Je Jz raoque fa un judict de valor sobre les

Prupies acCioiis.

Es i'apiicacio dei saber {moral) a allo que fem, hem fet o hem de fer. Per
alyn no es una una tacultat humana /[ 'polfentri’/sind un acte d'una
i ue, on ol nostre cas, €s facte de /a rad que judica '2. En
ciecle, la cunsciciicia €5 un dictamen de 1a rad sobre els nostres actes
i Bl dictamen pren ia forma d'un judici elementalissim del punt de
vista formal, ja que es limita a atribujr  a l'acte huma el predicat de

52
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Ci La voiunial i eis aiecies centren en el judici de Ia consciéncia?

taomae no resnon en torma explicita a la pregunta: La voluntat i els
afecters gue inclinen a obrar ¢hi entren en el judici de la consciéncia?
Una reésposta  allrmativa es dedueix, perd, d'un dels seus presuposits,
segons €f quai el diclamen de id rac ofereix un objecliu a la voluntat i
fa mnu en centit recte l'objecte 11 es proposat a la voluntat per la rad”

I

Podem ampliar ei panorama dins del qual  brolla aquest dictamen de
la rao. Kn aguest panorama degudament ampliat es veu que la
encia testifica, lliga, instiga, acusa, remordeix i reprén !5 Ara,
aquestes funcions no 30n de la pura raé sino de la zrelligeéncia sensibie
iC. que soiteix. desitja. vol. s'escorcolla, s'autocritica. En definitiva. agui

hianlerve tambe la voluntal 1 l'alectivitat.

2 TOMAS D'AQUING, Sumara Theol, 1, q 79 a 13: "Applicatio autem scientiae ad
aliquid fit per aliguem acltum: Licitur enim conscientia testificari. ligare. vel
inttigare, e! ctinm accusare, remordere sive reprehendere. Et haec omnia
consSeduunturapplicauonem alicuius nostrae cognitionis vel scientiae ad ea guae
cgimusl ) Unde, propric loguendo, conscientia nominat actum”.

'3 TOMAS D'AQUING. Swmma Tievl. 1-11 g 19 a4 5. "Conscientia sit quoddammuodo
dictamen ratinnis (est enim quaedam applicatio scientiae ad actum, ut in Primum
divium eal'y .

©3TUMADS U AUULNU. Summa ineol. I-11. q 19 a 3 ¢. Veure tambe a 5 ¢: "Obiectum
voluntatic cot id quod proponitur a ratione [ ] in hoc bonum non fertur voluntas,
N3 secundum auod a ratione propponitur’”

|5 Tp‘-l'ﬂ(‘h\lr\f?t\?f\ P . . + - -~

Vo T0MAS DAQUING, Svwme Thacol, 1 q79a 15.

Vo Aqucata expreasic sinsipra en la concepeio de la rao  del filosof X. ZUBIRI,
Imtelrvencs senliepie Altanza Editorial. Madrid 1980

oS



enccioncia og, por tant, ontrar en el més profund d'un mateix. Alld on

NN

0"\

inome o5 uana unitat no dividida encara en facultats cognitives |
volitives, Estem en ei cenwre unitari de la persond, en allo que la Biblia
annmens el oor //ah_»f alla on arrenquen  simultaniament les capacitats
de conetxer i d'ectimar. Dencs beé: aquest fons personal i pregon, al qual
sairibuciien 1€s acCivns 1 activitats de cada un, és el que coneix la
consciencia, wonsciencid es, per  Lant. autoconsciéncia, es a dir,
conevement dun matery, del seu potencial radical d'actuar i de
projectar, aixs com de los seves intencions | tendencies.

el I, emancipdacio de iy consciéncia.

Fer Tnmas. DNeu es I'ultim tonament de la moralitat. Perd {'home fet a
:matge de Dev per la intelligéncia i pel liure albir -- per se potestatiu--
€5 € guunig Jde les seves oores. L'home és  per tant el fonament
proxim de ia morai. Es. precisament. la possessio del lliure albir la que
donaa I'hame  la »norecral sobre els seus actes,  tal com diu el Froleg

A
a’l

fa DIV de la Svmma Theologiae Aqui tenim [autonomia
temaincipacié relatival de la consciéncia humana, compatible amb
I'boritzo suprem de ia voiuntal de Déu, ' Amor mes gran. NO nomeés 4ixo,
sima que la volyntat relativament autonoma de 'home postula o
fama aguect suprem horitzo de 'Amor que la transcendeix.

AdQUest equiliibri ve 4 dir que ser iliure no és exactament equivalent a
ser ahsolutament emancipat, es a dir, al fet de no tenir cap superior. Per
o Temas hom pot ser lliure tot i tenir [horitzé superior i el marc

La Modernitat. en canvi, ha insistit en un dels pols d'aquest complex
cquitlibry Dos de la etica filoséfica de Kant, assistim a un proces
dlautonomia i d'emancipacio absoluta de la subjectivitat. La consciéncia,
enLesd epncdrd com a rao individuai, €s encimbellada a Ialtura de
tethunal snprem de la moralitat. Paradoxalment, ' ética kantiana exigeix
Vexistencia de Deu com a postulat de la rad practica. En canvit, el judici
wiGial  --lioipsratiu-- ¢35 iotalment autonom, perquée Kant creu que
representia ld suprenma decisto racional.

| ..
a2 he indicat gue

-
-
-y
jon
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[
93

rza ha mostrat el llarg cami que va de la
puiesa fadiCai Ge [imperativ categdric, basat en la rad¢ emancipada i en

~J



ol suposit que ecls judicis morals son verdaders, fins a arribar als
udicis relativistes 1 a les ‘emocions etigues” d'un Bertrand Rusell 17
que 0o gaudeixen d objecilivital perd que son supremes.. perque hom
comeerva la nrimacia de Va consoencra emancipada

Hein assisiil ai caii gue va de la rad emmarcada per 'Amor, a la rao
supreulament emanciapadd, i d'aqui [ins a individuaiisme empiric. kant
encimheliava la consciencia individual perqué era exponent de la rao.
Ara os continua eacimbellant la consciencia individual no perque sigui
CEpiessio de la rav sind perqué és fruit del sentiment individual | fouf
coure peryue s eapressio de iindividu, No obstant, aquesta [inia que va
de kaptl a Ru<ell 1 a Rortv tindra queicom de comu, pel que fa al nostre
tema A2 consoionciz J comuniat: la emancipacio del sentir. individual
davail la llei de fa comunitat. En efecte, en la linia Russell/Rorty 18,
jd resuilant entre persona i comunitat €s 'emancipacio individual, en la
hnia Habermas/Appel la resultant es el dialeg que recerca les millors
ons | que representa la recuperacio d'un tipus de racionalitat.  2Qui
salvara perd les “millors raons” de confondre's amb la modao amb la
purocrdlitzacro gue afeclen [ins 1 tot a ia ciencia com tem el darrer

"3
£

tvadamer 1Y%

N ELEMEINT ESSENCIAL EN LA TRADICIO AGUSTINIANA-TOMISTA,
41 La consciencia descansa en ia plenitud de Deu.

Fle prohlemes dels antics | deis medievals estaven liuny de la pregunta:
fecom ee composa la llibertat dc la persona amb la lle: de la comumtat?

aumana liure o les afirmacions i normes del Magisteri eclesmsuc?

B! que proccupa als antics | als medievals €5 'obertura de la consciéncia
ala tluim Jde Déu. La coisciéncia és quelcom que indica que 'home es sur
Jurks fcompos sufl sense que aixo pertorbi el meés minim la seva
implantacin en 1a llum divina que fa ser | deixa ser.

Ui De lailiuminacio agustiniana a la "derivacié de la mirada del Senvor”

V7Y MUGUERZA, fa ruecds wia csperanzda Taurus, Madrid 1986, pp. 107-121.

1> R RORTY . Posr-modernist Boyroeols Liberalism a " Journal of Philesophy”, LXXX
{(1953) pp. 383-355.

19 O 4 CADAMER, Zdev & compreadre, Forils 1, Hermensutique et Champ de
{expertence pumaine Aubter. Paris 1991, p. 49,



tomista

Hom recorda el célebre loc de les cConsessiones de sant Agusti que
presenta id Lium mes aiia 4dlraient la ment humana. Sant Agusti
eYperimenta una veritable ascensid a traves de les series de les
tveres: olo eosers, el vivents --vegetals { animals-- els humans..

galiabe el Ul /dpic Quiivers Ddu, fias 4 entrar en fd seva -
Aguella Lium ere "molt diversa de les llums d'aquesta terra. Nitan sols
es robdava per sobre de la meva intel ligéncia de la manera com ['oli
aeda per sobre de U'atgua, o el cel resta per sobre de la terra. La Llum
erda subre meu pergue ella m'havia creat i jo restava baix perque vaig

RN N
oLl owltlde T

Agusll, assedegal Jde Déu, se sent atret i aixecat envers aquesta Lium
Capac de penerdr la seva consciéncia transparent. Agusti es val de
Vescala de les creatures per superar-la i entrar, per sobre'de la seva

prepia ment mudable, en 'cternitat immutable de la veritat:
Fsaxi enm vaig assolir, en l'impetu d'una mirada viva, a Aquell que
en S mateix es P Evser 21

Tomas d'Aquinn  preciea o] pensament d'Agusti i laplica a la
icncia: Bt {ct gue la rad humana sigui la regla de la voluntat, tot
mesurant lu bondal dels objectes que i proposa, deriva de  de la rao
aivina, de |3 qual (2 numana en participa:
“Comnt st digués: «La lum de {a raé que hi ha en nosaltres, ens pat
mostrar els ohjecteshonsi regular la nostra voluntat, en quan ella
es a llum divina en nosaltres: deriva d'aquesta llum divina>" 22,

AQul sant lTomas, com era previsible mante un equillibri molt subtil
enire conevement ooty 1 teclogia negariva En efecte, tot 1 que ell
considera gue la lel cterna, en guant és amagada en la ment de Déu, és
HeugnosCibie, en calivi pensa yue digualifer es pol coneixer a (raves de
4 nosira rao nalural topuimisme antropologic tomista) i fins 1 tot per

=0 AGILSTY. fnnsessinnes VI 100, 16,

-

=% TOMASD AGUING, Summa Taeol, 1-11, 4 19 2 4 ¢ "Quod autem ratio humana sit
regula voluatatis humanae, cx qua cius bonitas mensuretur, habet ex lege aeterna,
gude estrauo divina Unde tn Psa/mo 4. dicitur: Multi dicunt iquis ostendet nobis
bona” Signatum ool super nos lumen vultus tui Domine> (cf. q 91 a 1. 4; q93at-2)
Huast diceret. <Lumen rat1ionis quod 1n nobis est. intantum potest nobis ostendere
Bona ol nodlram voeluntatem regulare, inquantum est lumen vultus tui, idest a
VULE tuo derivalum:

T
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‘alguna revelacid sobreafegida™ 23,

I Lateonnmia com a participacid de la claror, de 'amor | de la llibertat

Agucst senlid d'entrada i de participacio de la ment | de la consciéncia
humanes en ia Lium de Deu  estimuld per ell mateix i el necessitem en
els nosires temps de cw/tura de fa immanencia El que passa, perd, es
Guc aguesta atraccid onvers la Llum cquival, en termes moderns, a un
pioces de rormacid de la consciéncia a través de les mediacions de la
ffum interior i 4 traves de la comunitat.

5. UN CERT PREDOMINT DE LA RAQ EN EL PROCES DE L& FORMACIO DE
SARTO/STT AT A
Lu’i sAdYOL L LI L sy

. ' - - - -
Accemo de cor la inwoduccio dejements imaginatius 24 --'escenari etic
cno es nraducte de g mimaginacio?-- 1 d'elements voluntaristics i afectius

()
[

en mp de la censciencia 1 de la ética. Pero veoidria continuar
afii mant i@ aimensio racional de la consciéncia, que procedeix de
Socraies. Plato 1 Acistol Voidria assenvalar. al menvs, la conveniéncia
de no negar pas la comnonent racional de 1a consciéncia humana.

&) Ld cuiisciSiiCla COll a codeidement sense error ni negligéncia.

BIDRE M LU SERUHN ¢f1 und primera sintesi. Pels antics i pels medievals,
la consciencia moral --pel fet de derivar de 1a lum de Déu i de ser un
reflex dlaguesta um en l2 rad humana-- tendeix a szber fofs els
Clediesdis Je dred [ de fer que juguen en una situacid moral ‘No Hipot
Daver ignorancia cuipable ni negligeéncia en la contemplacio dels
elements . circumestancies gue hi juguen.

L2

Ls per aixd que la fguordocia del propi pecat pot ser culpable, quan es
lracla d zgnoramsg furss . en virtul de la qual hom creu gue no és pecat
Alln que realment ho es, 0o be quan es tracta de reglgéncizen I’ examen

-

"

¢ ta conecicncia propia 25,

S

23 UMAS UAUUING, Summa Fheol. 1-11 q 19 a 4ad 3 "Licet lex aeterna sit nobis
ignota secundum quod eat in mente divina; innotescit tamen nobis alrqualiter vel
nei rationem naturaiem. guae ab ea derivatur ut propria eius imago: vel per
:u_u_.(:. coatomr rev quudﬁﬁm fprF.uc\. ..L('lm

21V CAMPS. fu s iaon éiva Seix 'y Barral, Barcelona 1983, pp 23ss.

25 Sobre ol gui no te consciéncia de! scu pecat, veure TOMAS D'AQUINO, Suvmma
Laear Ll asuagady.




Fergue cal evitar tantmateix tota  seglgéncia  de la qual se'n deriva
la ignordncia de jes circumsiancies gue entren a formar part dun
escenary moral Tomas apella implicitament a la rad i legitima aquesta
apellacis: Lr paopable yvoure fols efls eolements /[ cireumstances que
COGCO e Si ik Sidddcio iordd dCom podriem interpretar avui aguesta
posicio? De dues maneres:
1A, ,icnt aovament I‘iL s a qun punt €s important seire cum, Educar la
Joe cum equivdl  per ldnu 4 un proces de racionaliizaceo: Equwal a
conewer ) anternretar Ja realitat, en la qual shi  juga des de la
cmplexitat { ambiguitat de! que és real fins a la saviesa del Magisteri. [
ol aixd per tai de constituir un proces de no-dependeéncia o no-
condicionament de la persona respecle de les coses, equivalent a la
dimenan de fiherrar

8 Dient que ser iure A0 &5 nomiés ser espontani sid gue hom és livre
quan sq0. com dun cop dull  fobjecte de /a mordliial  és a dir,  fes

SINIFRIS 1 1OS 1 m S1dncies

Ger lliure ¢s triar, essent conscient. Es autodeterminar-se, essent mestre
deis propis senuiments, [ins 1 mitjans. Entre aguests elements de la
moralitat ht jugara el Magisteri, no pas com un element coactiu o que
pugul preccindir de 2 mediacio de la consciéncia, sind com un element
gue Cai teilr conipie en la seva formacio 26 Només en aquest marc de
conejxement tendenciaiment ple €s possible gue els homes i les dones
fLapiguen, com Antigona, resoldre els conflictes entre  deures que es

preoenten com a contradictoris:
"Satncles ens presenta una Antigona que triara obeir les lleis no
escrites de fa conciéncia abans que les lleis escrites de la ciutat” 27

Ve - . P R Y R TTTRT - -~ ne e

2% Elsiswema nu ¢s rigid: TOMAS D'AQUINO, Summa Taeof, I-11 q 19 a 5; "Si autem
git  errer qui causet involuntarium, proveniens ex ignorantia alicuius
cir c.u:n:amnucw dabsque omni negiigentia, tunc talis error rationis vel conscientiae

‘.«.\\-u..)u.t .

=" LGULLLUN. Ketrato gel P Lagrange. Palabra. Madrid 1993, p 71,

-
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Siles coses son atlxi, facilment es veura que és relativament  facil tenir
uita idea clara | distinta de la moralitat d'aquells actes més simples i
pdtents, per exempie. no mdlar. En canvi, pot haver-hi situacions molt i
molt complexes en leg quals ni tan sols els experts poden arribar a la

coricea moral

D Ly consciéncid com a 'voiuntal recta’ i com a amor.
Sohre el ‘cop dull de fa rao sapient s'eleva la decisio de la voluntat que

ectima. Un cotudi recent sobre la implicacio de la intelligéncia amb la
voldital €in mostra gue, en i'antropologia tomista ambdues faculiats
dparelxen unides. moil meés del que hom podria pensdar de
'mtellectualicta Fomas <5 La voluntat 1 Penteniment s'enclouen
mutuament: 2 mtelligencia  entén la voluntat; aquesta « vol que

L P S 1 ¢ |
reitteniinneiil entcitgul =~

Bract en derjven les famoses i prolixes tesis tomistes sobre la rectitud
d'una voluatat gue brolla d'una consciéncia certa. En general, la voluntat
gucix- el judici de la rad, ni que sigui aquesta

©3 iedla (uan 3

&
rinvencibiement erronja 30

ey

5 Veure J. M. ROVIRA BELLOSO, conelrement, conlemplaciv { saviesa segons sant
Tomds a"P Cat T XV1/2 (1991) 237-306, especialment el § VI, L2 matua implicacts
de e Imennd { de (4 volun iy pp. 254-259.

STTUMAS D AOUING, Summa Theol | g 16 a5 ad 2.

0 A fa guesiio "Ulrumm conscientia errans obligel”, sant Tomas hi respon: "Omnis

valuntas discordans a ratione, sive recta sive errante, semper est mala®™ (Per se
vyuendo. incontinens est yui nun sequitur rationem rectam; per accidens autem,
A1 non sequitur etiam rationem falsam” (ARISTOTELES, VII Ethic.: I-11 q19a 5)
Ciudictem rallunis erranids ficet nun derivetur a Deo. tamen ratio errans iudicium
Suum proponit ut verum, et per consequens ut a Deo derivatum, a quo est omnis
viraias” (I-11 4 19 a5 ad 1), "Quando ralio errans proponit aliguid ut praeceplum
Piei tinc idem est cnntemnere dictamen rationis, et Dei praeceptum” (/bs7, ad 3}

]



SEGONA DaRTY.
La CONSCIENCIA EN LA COMUNITAT.

I T L l"ﬁ'.\Tl."/‘T'l’“\Tf"! A
U. Leod Ao il

HIAFORT A EL LLENGUATGE
ohpsista. Entra en relacié amb la ideologia i
mb lee woreor d'una comunitat concreta. L'acte de consciéncia és
¢hfguil 1 €i3ems enfiquelx els costums dels avant-passats i dels
conlempordanis. quan els coneix 4 fons i quan aquest coneixement €s
expressat de tal manera que 'home conscient esdeveée desreble | profela

a la que pertany. Veurc el casos paradigmatics de
MOiSEs €l i nutic Testament, 1 el de Joan Baptista en el llindar del Nou
Testament.

J e
)
ey
[y}

{
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FPAS OLIP%:.-TA LA COMUNITAT HUMANA

ba consciencia maral no es

rh

b
kY

Eltema do consardnciz F comunizt no és un tépic de moda. Hom ha de
redonexel que la wmoral broila del fet que la persona estigui dotada de
SUclgfitde es a dir. que visqui en comunitat. Hi ha moral perqué ['home
es obert  al< altres --a] "nosalires”-- 1 a ['Altre, és a dir, a Déu.

al L hwoine participa del llenguatge (&tic) de la comunitat,

NO cai imaginar [iiigranes per a provar ia correlacié entre comunitat i
maealitat He subicient de pensar gque la comunitat aporta a l'individu {'Us
del lenguatge. El llenguatge em transcendeix de tal manera que no soc
1O gul 1inv de soca i arrel sind gue "em trobo situat” en el
flengudige. No em deixare poriar per les paradoxes de Nietzsche, segons
el qual pensar es narlar. sense relacio objectiva amb el que en diem

[ (‘L,
s
P-F
C

rezlirel Pers censtatare que és la comunitat la que m'ensenva a
nomenar ies Coses. Després cada un, segons el seu carisme poeétic,
\robard ef sentl de cada nom i de cada cosa.

b) El llenguatge suposa tanmateix la temptacié.. i la caiguda.

reiy sila comuiitat ens doéna llenguatge, vol dir que la comunitat pot
ser. 4 wraves del mateiX enguatge, lorigen de la temptacio, entesa no
fols com a taleedat logica o falsedat de llenguatge, sino com a falsedat i
fascinacio on [3 presentacié d'objectes reals limitats que assoleixen, a
iraves de les failacies del llenguatge huma, [a categoria d'absoluts.

Vull fer una hipotesi teologica que espero poder comprovar temps a
venrr: L'home primitiv ascendeiX de la natura a la cultura. Es ben cert.

——
-
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rconsciencia, el llenguatge, la capacitat de fabricar instruments i

C

L aut:

ta postura bipodal, erecta, en son  expressions i simbols d'aquesta
ascensio. Fero  en un momenlt  posterior a aguest en que l'home és
=/evgr al- nivell de ta cultura sobre de la natura, 'home oe-cq& en les
mfinites complicacions de la realitat reflectida pel llenguatge esdevingut
a la vegada cami | laverint A& Focle 7, 29). He de purificar aquesta
intuicio per wai gue no sembli que el pecat dorigen és guelcom
dautomatic inherent a I'elevacio cultural de 'home i no pas dependent
a2 wvoluntat iure de l'origen de la humanitat, pero certament estem
gavaint d'un terreny fértil: el de 'home finit que es perd -- ke for es
perd-- en eis viaranvs iliimitats de la realitat fascinant i del llenguatge

~
-
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rrampne 5l
Fel aixo. no sacraliizo les aportacions de la comunitat a la moralitat
numadnd. La comunitat aporta llenguatge i pre-comprensions, pero
aporta tanmatery temontacio o, el gque és el mateix, la fascinacid dels
‘alsos abscluts. Com dira  Alfons Alvarez Bolado, és en la comunitat
iinguistica que es furjen els horitzons d'il.lusio (ideologies dures): Es en
id panidiia gegant de ja comunitat on es projecla l'objecte de la illusio
convertit en wdol. Aqguest diagnostic serveix per a retratar, per exemple,
la secietat de consum. Com a compensacio, arriba un moment que les
diverses ideologies  perden el seu poder de fascinacio | deixen pas a
aires de noves. .

¢) La socistat ofercix la pre-comprensio dels valors étics.

A més der llenguatge, fa comunitat humana proporciona, a través de la
caixa de ressonancia de la consciéncia individual, una pre-comprensio
maoral de les situacions mes senzilles que viu I'home: és bo ajudar, és
dolent causar dany; ¢ bo cooperar, és dolent matar, robar, mentir, etc.
Ls podria parlar d'una coordinacio o encaix entre la Lre-comprensio que,
ofereix ia comunital en refacio  a les situacions morals elementals i els
Judicss de la consciencia. En principi no sén comfraposals: en les
situactons clementals facilment coincideix la consciéncia del nen petit
imerat de la comunitat familiar.

A Aquesta dura cupressio perlany a A ALVAREZ-BOLADO, Reflexiones leoldgicas
al t1to de Gen 1. 1-2 42 v Gen 2 40-5. 24 De imminent publicacio,

.__‘
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£ APORTA LA COMUNITAT CRISTIANA A LA
FfORMACIO DE 1A CONSCIENCIA.
ncia morai i g comunital cristiana.
Arrihem al oym de la ponencia. La inspiracid de  sant Agusti 1 de sant
Tomas mhavia fert una bona base dargumentacié en la questio
proposada al mieu estudic De quina manera la persona és conscient i
iiture en e/ s/ de ia comunital.

Ara, quan haig de mostrar gue la racionalitat lliure es desenvolupa
ElAEs d gue [ fogie viu ea cominral la font d'inspiracié és 'Enciclica
de Fau Vi Focdesram Svam | Un estudi literal. fet en | época en que va
veure la llum,  m'e¥cusa de citar-la amb profusio. Es suficient aquest

trvt Famamanmtal:
- Lt aa dvasti.

A L iy P -

“Aquesia necessitat de considerar les coses conegudes en un acte
ceflesiu peor contemplar-les en of mirall fnterior def propr esperités
caracteristic de la mentalitat de 'home modern: el seu pensament es
repitga facilinent sobre si mateix 1 alesfiores frueix de certesd [ de
nleniind gquan Sl lumina en fa seva propia conscréncia. No és que

filasoties de gran anomenada gue han explorat 1 exaltat aguesta forma
daciivitat espiritual de I'home com a definitiva i suprema, és més, com
A mesurai tont de la realitat, i han portat el pensament a conclusions
abistiuscs, deseladores paradoxals | radicalment enganyoses, perd aixd
no tren que Veducacio en la recercae Jde fa verstat reflectrdas a 1'interior
GO 4 codscicncdd 5igul en si mateixa una cosa altament apreciable i
avi practicament difosa com una expressié exquisida de la cultura
modera, com tampoel N0 treu gue, ben coordinada amb la formacis
del pensament per a descobrir la veritat alla on coincideix amb la
realital de I'dsser objectiu, l'exercici de la consciéncia reveli cada
vegada millar al qui el practica, el fet de l'existéncia del propi ésser,
de la propia gignitat espiritual, de la prépia capacitat de conéixer i

i . n ¥
d'actvar 32

Agquesta dobie fac d'una consciéncia subjectiva enriquidora i enriquida
lenriquidora perqué en eila brilia la llum interior i enriquida pel mon
nhiectinl no derya de tenir peculiaritats i fins i tot contradiccions.
Scbretot guan s tracta de la comunitat cristiana. Perqué aquesta té una
reseiva de coneixement moral --diem-ne “solera" secular-- que tendeix
4 Jodleclivitzacio. es a dir a ia construccio de modefls obrectius de
comportament tevangelicl), mentre que la consciéncia (‘scentia-cum '/
aparcix com la Hum swdjectsva que guia les conductes personals en el

3= PAU VL. tocresiam svam. n. 23, El subratllat es meu. i mostra ia necessitat d'un
cquillibri catre fa realitat objectiva (assenyalada per la Llei o pel Magisteri) t la
captacio lnterior i subtectiva que d'aquesta realitaten fa la consciencia,



flux d'unes condicions histériques determinades. Per tant, el joc
Aeicronoiliasddiosomiid slaguditza en fa comunitat cristiana. El fet que
fa npeweronomia sigul Jeonomsd formalment exacerba la contradiccio.
pern esdeve un nrincipy de solucio real 33, Déu en el cor es llum i

Tils it t
IS SL08 0N S0 AN

bi Les aporiacions de Ja comunitat cristiana per a la formacio. _de la

CONLsCIencia moral

Becumire breument allo que la comunitat aporta al cristia:

- La parauvia de Gév en ef corr La comunitat llegeix, proclama 1
mterpreia la sagrada kscritura, iaspiraciéo divina que com una espasa de
dos tallants és dirigida al cor (veure Aep 4, 12). La paraula . --com a

miediacio de ia tluim de Déu-- eariqueix 'ambit de la nostra consciéncia
subjecliva. Delia neix ia personalital i les formes de vida del cristia

iveure fgume 1 1K1

- Lis "mouels” <ls sants --homes i dones-- que encarnen formes de vida
evangeliques. ot donant floc 4l famés coneixement per connaturalitat
1 1 esdevenint ensems un impuls dinamic per a practicar aguells valors
i former de vida que els "models” encarnen en ells mateixos, talment

- Lalley que. quan es justa, obliga en consiéncia 35, A notar, perd, que
sant Tomas  arriba 2 aquesta conclusio després d'haver fet tot un
proves de discerniment sracona/ dels elements [ circumstancies que
necessilg una liei per a4 poder ser considerada com a jusia

- LI Magisteri, derivat de la Tradicio i de la succesid apostolica. Pero
dguest punt mereix capitof apart.

3 Por a aquesta guestio, estic d'acord amb F. BOCKLE, Fuadamental Moral Kosel
veriay. Munchen 1977. Ed. espanvola. Mora/ Fundamental Cristiandad, Madrid
1280 pp. .53 2

3 Venrea | M ROVIRA BELLOSO, 2 ¢, els textos principals de TOMAS D'AQUINO, /»
Sead. 11 dist. 33 42 a . Swmma Theol. 1, g 1 a6 ad 3: 11-11 q43 a?Zco,

*S TOMAS D'AQUINO, Summa Theol, I- 11 ¢ 96 a 4 Leges iustae (quae ordinantur ad
bonum commune) habent vim obligandi in foro conscientiae a lege aeterna, a
qua derivaatur” Ez resposta a la pregunta: "Utrum lex humana imponat
necessitatem guanium ad forum canscientiae’”.



TAGISTERI EN LA COMUNITAT CRISTIANA.
a) Bi Magisteri coin a saviesa evangelica i eclesial acumulada. Zogos i
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ELOOS
Hi ha en 1a histora de 'Esglesia un saber acumulat en la Tradicio i per la
Tradicic. Be un Jogos perque s'expressa conceptualment, perd no es pas

Un dugos  adeguat a la divina voluntat ja que aquesta no pot ser
abdsiald per cap conceple huma, malgrat que els conceptes i els simbols
I'nesenvahin pssenaalment /gurddilalive sed non adequalet

Vet agui uia certa insuficiéncia de l'aparell conceptual huma {adhuc
I'apareil iogic-concepiual de la comunitat Església) per a donar com a
logae AprioTic una representacio plenamen! adeguada del que es el
conjunt de la moralitat humana i la seva aplicacié a cada una de les
persones i situacions reals. Alxi com sempre hi ha una distancia entre
conceple i reaiitdt. aixi com hi ha una distancia infinita entre eis
conceptes 1+ Deu, tambe hi ha una distancia entre la conceptualitzacio
moral i la realitat de la persona que actia eticament. La  distancia es fa
infinita quan un fogoshuma intenta copsar la riquesa inabastable de la
voiuntat de Deu.

Der aixo cal /e2zfors encarnat de Jesus, font divine-humana de la que
diianen les formes de vida evangeéliques 1 ferhos dels sants, als quals
m he referit ja. ¢Com podem fer-nos carrec daquest /ogos i d'aquest
erhoes O dit duna altra manera més provocativa:

b Ouin és et mode de rebre el Magisteri, com a_J/ogos eclesial per part

D
de ld criglurd raciondi.

Kl Magisteri no pot ser rebut d'una manera in-adequada a la naturalesa
racicnal/ltiure de 'home. Déu  ha volgut que --essent l'home mateix el
priscipi de 'accié moral-- sigui ell qui, com a ésser conscient i lliure,
digui un si’in-condicional a la seva voluntat. També el Magisteri te la
legitima pretensio de ser escoltat, entés i assimilat per auditors racionals
i ltiures. No preten de ser com una maguina en la que es premen uns
botons 1 de forma automatica es tramet lordre i l'accio.. propia de
jautomal. Passa exdactament jgual gque en el dialeg huma. No es pot
prendre la norma del Magisteri com si sempre i en tot lloc fos
ahsolutament clara i distinta { provoqueés l'assentiment que provoguen
¢ la ment les proposicions sencilles i evidents. A vegades {com les

p—t



CONSCIENCTA 1 LLIBERTAT EN LES CARTES BE PAU

Jordi Sanchez Bosch, Barcelona

En altre temps, 2l "tema biblic" en Teplog:a moral consistia en comentar
els textos directament exhortatius gue es troben en "Escriptura. Des de fa
uns  anys, en canvi, el didleg amb la teologia evangalica 1 el pas per la
teplogia catdlica, ertre altres, d’un pensador com Bernhard Haring obliguern el
tedleg moral a estudiar també les expressions d alta teclogia aque la Bibilia
conté: com per exemple les discussions schre la Llel 1 17Evangeli, la e 1 les
obres, la llibertat i la gracia.

Aixd em permetrd a mi, que no he cultivat especificament la  teologia
moral, no sols sentir—-me "com a casa” parlant des de Tubinga als col-legues de
les nostres tres regions, sing també com gui parla "des de casa', sense sortir
de la prapia especialitat. De tots marera, no se si la meva modesta
contribucié us aclarird gaire coses: perqué no sempre us dire alld que diuen
glg exegetes, sing el que diu un exegeta, desprées dihaver-se barallat de
marera personal amb els textos 1 amb 12 realitat historica que els envoltaven,
tot tenint un ull posat en allo gue diven els altres.’

El tema proposat és el de ''consciencia i llibertat en les Cartes de Pau”
i la marera d'afrontar—lo ha estat més la propia d’un estudi de base (17estudi
dels textos en que apareixen els dos  termes corresponents  (syreidfsis i
gleutheria)®, gue no pas la gue correspon @ un estudi  capag de trewre
conseqléncies en 1 ordre practic. De tota manera, és ben clar gue moltes de
les complicacions amb qué es troben els sstudis de segon 10 tercer  grau
provenen de les solucions que s han donat als problemes propis  d'un  primer
enfrontament amb els textos.

Per altra banda, la pregunta gue primariament fare a aguestis textos serd
la que els podien fer els moralistes més classics: Quid faciengum et quid
vitandum, donant per suposat que els mateixos textos ens diuen molt mes com ha
de viure el cristia {(quines han de ser les seves actituds propies) oue mo  pas
que ha de fer en concret.

Els textos que directamert concicderarem es troben tots en les grans
cartes paulines (Romans, Corintis i Galates), perd ro els llegirem com ogui
cerca l7enfrontament amb tots els altres textos (jueus, pagans 1 cristians) de
éporca, sind més aviat la seva integracid. Com 17Església, oque sempre ha
ilegit les Cartes anomenades "deuterppaulines” al costat de les indiscu-
tiblement paulines, ha integrat totes aguestes cartes (Jjuntamant, per exem—
ple, amb 17Evangali de Matew i la Carts de Jaume) en el mateix Nou Testament,
i no ha amagat la concordancia de tots aguests textos amb moltes expressions
de 1’Antic Testament aixi com amb altres expressions jueves o paganes. De tota
manera, aguesta tendédncia més aviat conciliadora no ens ha de privar de
corsiderar bonestament 17 aportacid especifica de les grans cartes padlires.

I. PRECEDENTS HISTORICS

fluan, en el nostre llenguatoe, unim "conscigncia®” amb  Mobjeccid” i
"1libertat” amb "permissis", i fins "parmissivitat", posem un cert accent  en
la "persona" com a “individu" gue ens allunya bastant de 17horitzo normal  en
la revelacié precristiana. L™Antic Testament no compta amb cap mot especific
per a designar la "consciencia" i no sobrepassa mal el sentit sociolégic  guan

1
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del savi, de la wveritable Llei, a ia qual s han d aconformar les lleis
escrites, 1 d'una manera de complir—la pronia del ser racicnal.

Es a div gue un estudi centrat en 170s concret dels termes "consciéncia’
i "llibertat" tindra en "l’esperit de Jecus" una veferéncia ideal, perd poc
concreta. Autentics precedents nomes els pot trobar en el camp de la saviesa

grega.

IT. LA CONSCIENCIA, SEGONS PAU

Per a Pau, un dels grans descobriments després de la seva conversids,
devia ser 2] descobriment de la "consciencia” en 17anima dels gentils:

Huan els geatils, cue np tenen llei, comgleixen raturalsent el que mana la Llei, aleshores aquelis que
no tenen lle: sén [lei per 3 si mateixes. Ells mostren 1'obra o8 la Llei escrita en els seus cors, a 12 qual
s'uneix el testimoni de la seva conscidncia i dels pensaments que s’acusen i es defensen entre ells, en el dia
que Déu jutiara aild gue hi ha ccult en els homes -sepons el neu svangeli- per mitjd de Jesvcrist (Rm Z,14-1¢)

La discussic entre la fysis i el nomos té precedents clarissims en el
mén  grec. £l punt que ens la fa comprendre no &s 17 autornonia total de 17 home
respecte  de gualsevol subjeccid (com ens podria fer crewre la idea que "sdén
llei per a si mateixos’), sind la distincio entre alle gue 1" home troba dintre
seu  (segons Rm, "en els seus cors") 1 alle gue li arriva per imposicid de
fora.

En el nostre text, la consciencia es troba entre dues actuacions
divines: aguella per la gual ha escrit la seva llei en els nostres cors (v,
13, en clara al-lusio a Jr 31,33 i Ez 11.19; 36,26) i agquella per la qual ens
jutjara 1D’altim dia (v. 16). Per tant, Déu é&s 1Tautentic amo. La consciencia
dona ur testimoni afegit i colncident (symmartyrous8s) d’alld gue Déu abans ha
"escrit”" 1 després jutjara. Es una veu cue parla fort, acusant i defensant.,
pera, segons sembla, no sense un punt de vacil-lacid, ja que es  tracta de
pensaments que pugren entre ells (Rm 2,19).

A110 gque Dau ha escrit, i la comsciencia testifica, és certament 17 "obra
de la Ltlei” (v. 13), gue condueix els homes a complir natwalment alld que
marna “la Llei” (v, 14)., Com en els altres casos on qué apareix amb article i
sense altres determinacions, es tracta de la Llei de Moisés. Se’n dedueix que
sera la norma cbservada en el judici de 17altim dia i gue !"Evangeli de Pau hi
esta plenament d acord (v. 16).

Auuest  Joo de coincidencies entre Deu, ia Llei de Moises, |'Evangeli i
la consciencia @5 expressada amb altres termes en Rm 7, 22s:

Estic d’acord anb la Liei de Déu segons |'home interior, perd descotreixo una altra Ilei que 1luita
contra ta llei de ia meva rad i em fa captiv amb la liei del pecat, que ki ha en els mees membres.

La idea de "1’home interior”, llegida a la llun de ZCo 4,18 1 Ef 3,16,
ha portat diversos comentaristes a entendre gue @1l c. 7 parla de 1" home
redimit i no de 1’home caigut. Perd la mateixa conclusid s hauria pogut treure
de Rm 2,143, Jja gue aguell que escriu en els cors és | Esperit, que actua en
els redimits (200 3,3). El punt decisiu pot ser, agui tambe, la distincig
ertre alle gue ! home troba dintre sewr (segons Rm., ‘'en els seus cors') i1 allg
ous 11 arriva per imposicid de fora. Perd és facil gue tambée al-ludeixi a alle
gue Deu ha posat en 1'home, fins i tot en el paga (cf. Rm 1,19: "Déu els ho ha
revelat”: 1Cc 1,21: "en la saviesa de Déu').

El paral-lelisme amb "la llei de la meva rad" pot no indicar identitat
total, sind coincidéncia in subiecto. Hi podem veure, amb alguna probabilitat,
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2l testimoni concomitant (symmartyroushs) de la consciencia i els pensaments
gue s’acusen 1 es defermsen entre ells (Fm 2, 159).

Tant si es tracta d’una o de dues realitats, és clar oue aguest home
interior 1 aguesta rad coincideixen amb la Llei de Déu, que és la Lleji de
Mcises, Jja qgue en v. 7 s2’n cita un fragment ("No cobejaras': Ex 20,7; Dt
5,21). La colncidéncia amb I"Evangeli quedara clara, a la ilum de v. 14 ("Ss—
bem que la Llel és espiritual™), per a tot aguell que entengul  gue 1*home
"espiritual” &s exclusivamernt 1 home del MNou Testament {(oF. 1Co 2,13-19; Ga
6,1). 51 no, sempre es pot recdrrer a Fm O, 4:

Perqué la “prescripcid" (dikaicma) de la Llei s'acompleixi en nosaltres, que no caminem segons  la
carn, sind seqons ['Esperit,

Tot i que mai no sera facil trobar interpretacions unanims.

Quan Filé, en el De Decalogn resumnia els deu manaments en les virtuts de
la egusebeia 1 de la omonoia, a més de col-locar-se en  les proximitats del
Regne de Deu (cf. Mc 12,32-34), ha fet el pas cap a una acceptacid de 1’ordre
e la societat civil com un ordre volgut per Déu. Sembla gue també Pau enllaca
amb posicions de! judaisme hel-lenistic guan ensenya que les mateixes lleis
humarnes hauran de ser cbeides, ro pel temor, sind per la consciéncia  (Rm
13,9).

Fesumiriem dient aque la consciéncia és sntesa com un  reflex  buma
(compost de '"raonaments" 1 de "vas'") d aguella Llei que Déeu ha escrit en els
nostres cors. Perd dificilment es tractara d’una instancia infal-lible, ja que
tant els "raomaments'" (cf. logismoi en 2Co 10,4, com en Rm 2,15 com la 'rag"
(ef. nous, amb diversos matisos, en 1,28; 723,25 11,343 14,95 estan
subjectes a corrupcid i a renovacids.

El gque la consciéncia pot aportar es sinceritat, i la sinceritat s un
gran be davant de Déu 1 dels homes:

El nostre motiu de qliria és el testimoni de 13 nostra conscigncia  d'haver caminat pel mén, i
especialment vers vosaltres, anb simpiicitat i sinceritat de Déw (2[o 1,12)

Rebutgem les coses ocultes i vergonyoses, no caminem amb males arts ni adulterem la paravia de Déu,
sind que, per la manifestacit de la veritat, ems recomanem nosaltres mateixos vers tota consciéncia humana en
preséncia de Déu (4,2}

Perqut coneixen el temor de Déw, intentem perswadir els hemes, pert estem patents davant Déu, Confio
que també ho estem davant les vostres conscignciss (5,110,

Aguest wvalor de sinceritat juga certament en favor de 1 encert de la
consciéncia. Pergué, si Déu ha sembrat el b2 en els rostres cors, es facil gue
aguells que el cerquen amb sinceritat tinguin probabilitat de trobar—lo. Dic
prababilitat i no certesa, perque la sinceritat afecta 1a decisid del moment:
o destrueix de manmera automatica el posit que hi pot haver deixat la rostra
ignorancia, les antigues mancances i la gran capacitat gue te 21 sar huma
d’enganyar—se de manera inconscient. Fau porta fims a 1 extren aquest punt
d’interrogacid sobre la propia consciencia:

Per a mi representa ben poc ser jutjat per vosallres o per un "dia® humd: ni jo mateix em jutjo. No
soc conscient (synoida, d'on deriva syneiosis) de res, perd no per aixd ouedo justificat: e} qui em judica és
el Senyor (1Co 4,3s).

Pres al peu de la iletra, el text ers diu gue Pau esta molt poc segur de

la seva salvacid, aixi com Rm 9,3, pres al peu de la lletra, diu gue Pau ofe-
reix  la seva condemnacié eterna a canvi de la salvacid dels Jueus. De tota
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manera, no es aguest el punt afirmat: per molts altres indicis, gueda clar que
1"Apostol no  desesperava gens ni mica de! judici de Déu (cf. 1Te 4,17y 1Co
153,92 Rm 3,95 8.38s). Perd agui vol fer notar que la consciercia no és 17Gl-

tima instancia en assequrar-li-ho, sing oue. per damunt de la consciencia, hi
ha el Judici de Dau.

Se’n dedueix gue la consciencia &s un filtre necessari per on passa la
veu de Deu, tot i no ser un filtre perfecte. La suprema originalitat de Pau
consisteix en dir gue, per causa d'zguest filtre, una mateixa cosa pot ser
realment bana per a uns i realment dolenta per a uns altres:

Pert no tots teren el coneixement. Alquns, habituats fins ara als idols, mengen la carn sacrificada
als idols com a tal i la seva consciéncia, com que és dabil, en queda contaminada [1Co B,7;cf. wv. 105!

Precisament perque  la "consciéncia débil”  prove d’una  manca de
"coneixement” 1 d’un excés d’'habituament” (synétheia), es pot comptar que els
nous coneixements 1 els nous habits (per exemple: el culte comunitari —of. 1Co
12,25) 1i faran superar aguesta debilitat. Pern entretant, 1’actuacid contra
consciencia el pot portar a una condemnacid real:

I aixi el deébil, aguell gernd teu pel qual Crist va morir, es perd per causa del tey coneivement
(8,12}

La consegliéncia és clara: aquest principi de la diversitat de conscien-
cies no ens porta a prescindir de la conscigncia dels altres, sind fins i tot
3 guiar-nos par 2lla en les mostres actuacions al seu davant:

Mengeu de tot el que se us posi davant, sense fer distinciens per causa de la conscigncia. Perd, si un
us dius "Aixd g5 carn sacrificada!”, no en mengeu: per causa d’aguell que us ho ha dit i per la conscigncia., |
no vall dir Ja teva consciéncia, sind la de 1'altre (10,27-70)

Es a dir gue la consciencia de 1'altre t’obliga a tu... en consciencia.

Es cuwrios que el coreixement que separa una consciencia de 1'altra
z’anomena  gnesis  (8,1.7.10s) i gue els grostics propiament dits  actuaven
5eqons aguest principi: es guardaven la seva gnosi per a ells (cf. Rm 14,22},
mirant de fer-se acceptar per la gran bEsglésia. Tammatesix, si valen les
descripcions que er  tenim, tampoc o es pot dir ous els gnostics es
comportessin aixi per raoms de consciércia.

El tema de la rendncia a menjar carn per causa del germa torna a compa—
raixer, com sabeu, en Rm 14,1-15 {comparaw, p. ex., 1Co 8,13 amb Rm  14,21).
Curiosament, alla, enlloc de "consciencia', es parla de  “fe (pistis: Rm
14,1s.22s) . Aguesta diferencia pot teniv relacio amb una altra: gue els "de—
bils en ia f&" ja ro van a la carnisseria i pregunten d on ve aguella carn,
sind gue ja no van a la carnisseria (v. 2). Potser és que no s’ aconformen  en
no menjar carn sacrificada, sing gue =5 neguen a menjar carn rno dassangrada
(cf. Ac 19,20.29: 21,25) i no en troben en cap carnisseria pagana, mentre que,
pels conflictes amb la sinagoga local. els €s vetat 1’accés a les carnisseries
Jueves,

En tal cas (no sera facil demostrar—ho, pero lliga amb moltes coses), la
Causa de la debilitat no seria 1’habituament a 1”idol (1€o B8.7), sind la fe...
Jjudec—cristiana: es a dir gue pot ser gent cue ha experimentat 1'obra de Déu
en 1'Església de la civoumcisid, aixi com altres !*han experimentada en 17Es—
glésia de la incircumcisid (cf. Ga 2.7s; 3.2.5).

Aixd ens explicaria millor la rotunditat amb que uns condemren (si fog
una simple devocid, no caldria condemnar!) 1 els altres menyspraen (Rm 14,3).
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Aixd faria més interessant que Pau. davant o' uns grups judec—cristians, parlés
repetidament d*acollir {(proslambanesthai: i4,1.2: 15,7) 1 de no escandalitzar
{14,13.20). Perd, en aualsevol cas, s evident que la fe no &s  una realitat
abstracta, igual per a tots, sind una realitat iligada a unes experiéncies
concretes 1 a unes posicions concretes. Cert que es pot avangar d'una fe& més
debil a una fe més forta, perd, en aguell moment donat, anquell és el seu grau
g’ assimilacid de la fe, i no s"hi pot anar en contra:

Tu, 1a fe que tens quarda-te-la davant de Déu: benaurat aguell que ne s'ha de condemnar en alld que
decideix. Perd el qui fa distircions, si menja, queda cordemnat, pergué aixd no orove de la fe, i tot alli que
no ve de la fe és pecat" (14,22s).

Resultaria, doncs, cue 17Apadstol consideraria tamt " justificant” i tant
important per a la salvacid la fe judec-cristiana com la <e cristiano—~gentil,
tot 1 que, a Roma, en la segona meitat dels anys cinguanta, certs escrupols
entorn a aquella fe li podien semblar proniz d’una fe debil. '

ITT. LA LLIBERTAT BEGONS FAU

Crec que es pot dir gue la "llibertah", sobretot en el mén orec, &5 un
d'aguells  conceptes gue es teren per oposicid: és "lliure” el gui no s es-—
clau, aixi com és "gentil" el qui no s jueu. La diferéncia aque tothom coreix
entre 1'un 1 1'altre é&s gue I"home lliure "fa el que vol", mentre que ’'esclau
"ha de fer el gue volen els altres”. £n aguest pas tan Fapid, prescindirem del
que 1’Apostol diu sobre els esclaus en sertit sociolagic, tot i gue alguna
cosa en diw (100 7.21-23; 12,135 Ga 3.28; r~f, & 46,8; Col 3,11) i cque allo que
en diu té alguna cosa a veure amb la teologia moral.

l. La llibertat com a independencia

Dintre d'un sentit metaféric, s Ilibertat apareix sovint, en els textos
paulins, com una capacitat de fer el gue un vol, en relacid amb un "esclavat-
ge", o dependencia, respecte d altres. Per exemple, diu gue la doma casada,
quan se li mor el marit, és “lliure” de la liei que li impedia casar-se amb un
altre (Rm 7.3). Amb la mateixa paraula, ho expressa en 1Co 739 "és lliure de
casar-se amb oui vuloui.”

En la mateixa linia podem entendre =ls taxtos en guez Paw parlae de la
seva llibertat apostalica:

No sdc 1liure?, No soc apdstal? ({Co 9,1

Aguesta l1libertat es concreta, pocs versets més avall, en el 'poder"
(exousial) de fer coses diferents de com les fan els altres:

cNo tenim poder de merjar i beure? (Mo tenim poder de dur amb nossltres una germana dona, com fan els
altres aptstols i els germans del Semyor i Cefes? iFs que només jo i Bernabé esten privats dei poder poder de
no treballar? (vv, 4-4);

51 ho faig voluntariament (ekdn), tinc uma paga (v. 173

txposaré |’Evangelt sense paga, no fent os del meu poder en }'Evangeli (v. 18)

Es a dir, que ho fa perque vol, pergue té el poder de fer—ho I pergue la
seva accid apostdlica sigui més voluntaria.
En el v. 19 comenga una ampliacid del tema:

Essent [liure respecte de tots, n'he fet esclau de tots per a guanyar-ne la majoria,
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En teoria, "respecte de tots” (el _pantgn) podria tenir sentit neutre i
nc masculi. De tota manera el context, ajuntant ek partsn 1 pasin 1 citant
onze  vedades persones en els vw. 19-22. ens inclina pel sentit masculi. Meég
encara: per a referir-se al paragraf anterior, hawia dit ek pantdn toutsn., Es
a dir que la seva llibertat seria el dret de ro sotmetre’s a nimga 1 ro
adaptar-se a ningd; en canvi, el sou esclavatge voluntari consistiria a fer—se
"tot per a tots, per a guanyar-ne alguns" (v, 22).

Poc més endavant, en 10,29, apareix 1 0nic text en el gual  convergeixen
consciencia i llibertat:

iPer qué 1a meva llibertat ha de ser jutjads cer la consciéncia dun altre?

Tracdgult a la nostra cultura, aixg eguivaldria z dir fue el cristia (o
17apostol)  "es un senvor’, aixi com en ~ltreg 2pogues s’ hawria parlat o un
"cavaller", d’un gentiluocmo o dun hidaloo: es a div ove no té per gue depen-

dre del que diuen o fan els altres. Per mes gue. tot seguit (v. 33; of. 9,19;
Ga 5,13), es dira oue voluntariament <’ ha de fer esClau de tots ells.

En la Carta als bGalates, la idea <e rmo sotmetre’s a altres persones
també determina, si més no en un primer text, 2] concepte de 1libertat:

Ni tan soils Titus, el qui anava amh mi, va ser obligat {Enaqkasth) a circumcidar-se, cosa que volien
uns falsos germans intrusns, que s’havien infiltrat per 2 fiscalitzar (kataskopfsail la 1libertat que teniz en
Crist Jesis, per a reduir-nos a esclavatge {katadoulasousini. Perd ap ens hi vam sotmetre (upotagh) ni per un
ronent (2,4s)

Dit d'una altra manera, el cristia oo un home "de categoria”, i aguesta
Categoria la té pel fet de ser fill de Deu. La ro circumcisid de Titus cueda,
explicada, en primera instancia, com un acte de “lifbertat”: no teniem per Cue
sotmetre’ ns.

En el c. 4. també gueda clar gue =is cristians no s"han de sotmetre a
las pressions que, en Gitim terme, els veren del judaisme oficial:

Aixi cem, en altre temps,el nascut segons 1a carn persequia el nascul seqons I’Esperit, aixi tanmhé
ara. Perd, que diu I'Escriptura? Diu: *Expulsa |'esclava i el seu Fil1, ja gue el Fill de l'esclava np pot
corpartir I"heréncia amb el fill de la dooa Yliure” (vv. 2955 of. 5,124,

En el fons, diu que 1’Església te prou cateqoria com per no haver-se de
sotmetre a les pressions, Acompanyades de persecucid, d'uns gue ni o tan sols
creuen en Crist. Es a dir: gue no és 1a Simagoga qui expulsa 1"E=glésia, sing
I’Esglesia gui expulsa la Sinagoga.

En tots els textos anteriors. hi  trabavem el componant de
"independéncia” respecte del guea fan. o ens volen fer fer alires Cersones.
Pert, en el fors d aguella independeéncia, hi havia una certa categoria  de
senycr, propia del cristia, gue 1i permetia actuar d’aguella manera.

Al  nostre entendre, aquella idea de “categoria" ocupa el primer pla en
dos textos, molt menys especifics guant 3 les conseglgncies morals, perd prou
interessants quant a la idea general de 1libertat:

La mateixa creacid sera alliberada de I"esclavate de la corrupcio vers ia llibertat de la gliria dels

fills de Déu {Rnm 8,21}
Un ki ha I'Esperit de Déu hi ha Ilibertat. | tots nosaitres, centemplant ea un mirall la mateixa
inatge, ens transfornen de gliria en gliria, com (Moists) davant el "Senyor” que era l'Esperit (2o 3,175-18),



Diria que en el primer pla d’ agquests dos textos nc hi ha la diferencia
entre "fer aixd o fer alld” o entre fer—ho "mes dependentment o menys  depen-
dentment”, sind la diferencia entre la vida de "esclau 1 la vida de 1’amo.

Sobretot en 2] primer text: als "sofriments del temps present” (Rm
8,18), marcats per la "vanitat" (v. 70 i la ‘corrupcid” {v. Z1)  representen
la vida de l’esclau; en canvi, la "llibertat de ia glaria dels fills de  Deu™
(v. 21} consisteix en veure’s alliberat d aque!llis sofriments.

En el segon text (20o 3,176~18), no es dificil veure—-ni els temes gue
tetrobarem en Ga 3,13-26. Perd el comtext immediat ens inclina a veure-hi, en
primer  terme, la capacitat de mirar fit a fit la gléria del "Senyor" que és
1"Esperit (v. 18). Sense excloure gue aguesta "mirada" no deixarad de  tenir
conseqgliencies practicues.

2. La llibertat com a maduresa

Tornant a 1"al-legoria dels dos fills. es un fet que  la insubmissid
proclamada per Ga 4,295 era un acte de "llibertat” en e®1 sentit de
"independencia', perd no explicava per gué els cristians son considerats fFills
de la dona lliure i “"Jerusalesm de dali" tve 260, mentre gue "la Jerusalem
d’ara” (v, 23) es considerava composte per fills de  1’esclava. Sagons
l7al-legoria (of. v. 24). tots dos sém fille d’Abraham, perd 17un prové d una
relacid simplement carnal (w. 23.29) ; ["altre és fruit d'una promesa  divina
(v 23; of. Rm 2,7-9) i, per tant, "segons 17Esperit’ (v. 29).

Una interpretacid literal del v. 24 ens diria que &l fill de 1’esclava
es senzillament 1 Antic Testamert "des de la muntanya del Sinai”, é&s a dir,
des de sempre. Amb aixd, logicament. s2’ns faria problematic, no sols 170s
constant que Pau fa de I'Antic Testament, sing fins la legitimitat de 1la
descendencia que arriba fins a Crist (cf. 3.18). Pero el v. 25 ens diu gue es
tracta de la Jerusalen d’ara” i me la ge David, mi la d’Ezeguies. ni la
d Esdres. En el mateix capitol de Ga. hi ha una parabola ouwe ens pot ajudar a
explicar i'al-legoria:

"esclau, tob § ser ama de tot: #s sotmés
als tutors i adeinistraders fing 2l mopent determinat pel pare. Aixi també nosaltres: mentre gram nens, estdvem
esclavitzats pels "elements del mén", Perd, quan va arribar ta plenitud dels temps, Déu va enviar el seu Fill,
nascet de  dona i nascut sota la Liei, per a redimir els qui eren sota ig Liei, perque rebéssim la filiacig
4,1-5).

Tot el temps que 1"hereu 65 nen, no es distinceix en reg de I’

Els "elements del mén" sdn, d’alguna manera, la Liei, ja aue, sSegons v,
4s, la Llei és lesclavitud de la Qual som rescatats i, segons vw. %5, els
"elemenrts pobres i1 debils" comsisteixen en "observar dies 1 mesos, 1 estacions
1 anys"”, probablement, en el sentit en que ho prescrivia la Llei,

Col-locant—nos entre la parabola i 1"al-legoria, diriem gue la Jerusalem
entre Moisaés i Jesucrist no es distingia en res de I’esclau, tot i ser mes—
tressa de tot. Pera "la Jerusalem d’ara”, aferrissant-se a la descend&ncia
carnal 1 als "elements pobres 1 dabils" després d’haver arribat la plenitud
dels temps, ha demostrat tenir esperit diesclava 1, per tant, ser més filla
d’Agar cque no pas de Sara.

Foguesta és  la 1libertat que Paw reivindica per als cristiang (vv.
26.31), tot insistint en gue no tornin sota el jou de l’esclavatge (5,1).

Alxd afegeix alguna cosa al rostre concepte de llibertat cristiana. MNo
&5 sols la capacitat de decidir, prescindint del que pensin 1 diguin els
altres, sind la idea de tenir dintre seu els principis segons els guals Dauy
vol portar el mén.



Deu mateix, en altre temps,. havia donat arescripcions propies duna si-—
tuacis immadura; ara, en canvi, considera gue ja no ens cal estar sota aguells
"tutors 1 administradors" que anomenen “siements del mdn', Aixd equival a dir
gue el cristia participa d’aguella autoritat amb qué Jesls interpretava la
Llei: actua liliwrement, perd com a fili; és a div, d acord amb aguel la volun-—
tat del Pare que la Llei 1i bavia volgut imposar.

A 1'hora de treure conseguénrcies practigues d agquests principis, ens
caldria afinar gue entendria Pau com a "esclavatge" i que entendria com a
"elements  del mén": per POC que un miri les conseqgluencies practicues que ell
mateix en treia, veura que ro considerava qualsevol compliment d’una norma com
a "esclavatge”, ni gqualsevol mataria moral com a "elements del mén". Perd
‘mmmcemfﬂaﬁa,emﬂmm,qm mngQWPVwmamlmm@svdiadh’m@ es—
taven dispensats de les caeremonialia legis

-3. Lliures del pecat

Encara ens aoueda una série de textos, de Ga i Rm, en els guals la
ilibertat té alguna relacid amb el pecat.

Els més sorprerents de tots, en comparacid amb els aue Jja hem comentat,
sén els de Rm &:

Quar éreu esclaus del pecat, vau obeir de cor a! model de doctrind que se us va transmetre: vau ser
alliberats del pecat i vau ser fets esclaus de la justicia fwv, [7s);
liuan érev psclays del pecat, érew 1liures quant a [z justicia (v, 20)

Ara, en canvi, heu estat alliberats del pecet i fets esclaus de Déy (v. 27)

La idea d'un esclavatge voluntari per part de ["home lliure no és es-—
tranva en Pau (of. 1Co P,1; 2Co 4.5: Ga 5,1%). El que e85 estrany és gque el
pecador pugul ser considerat "lliure’, com £a Bm G20 (tanmateix, no allibe—
rat, gue apuntaria més a la llibertat veritabla).,

Vol div gue, an aquest fragment, 1'fpastol considera la voluntarietat de
la decisi¢ (cf. Bl verb paristarein, "entregar-se"”, cinc vegades en  els v,
13.16.19) més que no pas la condicid superior de 17home 11iwre.

Tanmateix, nc hi ha ni ombra d'opcionalitat des del punt de vista de 1la
moral: d'una banda hi ha Déu (wy. 13.226), la justicia (ww. 13.16.18.20) i la
vida {(vv. 22s); de 1'altra hi ha la vergomnva (v, 213 1 la mort (ww, 16.21.27).

En gualsevol cas, Rm 6,20 resta en una visis limitads o2 la 1llibertat.
Qi aprofundeixi una mica mes afegira tot seguit gue propiament el pecador no
es lliure: pergué no fa el be que vcl. sind el mal gue no vol (Rm 7,15.19-21;
Ga 5,17). En altres termes: fa el mal, tot i que no ha fet pas  una opcic
radical en favor del pecat i la mort i en contra de la justicia i la wvida.

Aguest  triomf universal del pecat en el mén obliga Pau a pensar cue el
pecat no &s simplement una "opcid'”, sind una auténtica poténcia gue  arrossega
Ihome alla on e!ll no vol. La Carta als Romans expressa aguesta idea atribuint
a amartia ("pecat'), en singular i amb article, les caracteristigues d’un  ser
personal  dotat de gran poder (cf. Rm 3,9 5,12.20; 6,6.12.14,16-18.23:
7.5.9.11.13s.17.20), capag d’imposar, com per forga, la seva "llei” (Rm
7,23.253; 8,2).

km 8,2 proclama 1’alliberament del pecat (supra, 6,16.22) com  un
alliberament d’aguesta "llei”:

La llei de I’Esperit de la vida en Crist Jesgs t'ha alliderat de la [lei del pecat i de 13 mort.

I precisament perque la llei del pecat ens portava a for el que nNo  vo—
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liem, en contra de la Llei de Dew, covrohorada pel mostre "home  interior i
per la nostra rad (7,225, citat gupral., la llei de 1'Esperit de la vida ens
donara una nova capacitat de complir la substancia de la Llei (8,2.4; 13,8-10;
Ga 9,12-15).

En el fons, doncs, es manté la ldea, la expressada, de la coincideéncia
entre les diverses lleis: ia de Déu, oue és la de Moises, la que estd escrita
en els nostres cors i la de la rostra ras.

4., Llibertat de la Llei?

De tota manera, en torn als toxtos aue hem anabt citant, hi  ronda la
polemica contra la Llei. Hi hem d’entrar, sobrotot per una  frase que ens
afecta directament: guan erm Rm 7, 3 (cf. ww. 4.6) es ve a dir que 2l cristia
ha estat "alliberat de la Llei”. Seria dificil mantenir gue esta dispensat de
complir gualsevol precepte de la Llei ce Moises, fins i tot els deu manaments
1 encara en 2] resum que en fa Rm 13,8-10 1 Ga 5,13-19,

Respecte de 1a pregunta sobre gue en gueda de la Liei com a narma
compliv, crec que la resposta més clarae ens la déna Ga 5,18-23. Alia es diu
que i'home portat per 17Esperit podra div gue no esta sota la Llei i que la
Llei no va contra el (v, 18.23), precisament pergue donard uns "fFruits”  (wv.
225) totalment contraris a les "obres' (v, 19-21) gue la Llei volia raprimir.
Es a dir gue, abarns que ia Llei 1i mani, fard tot alle que 1i hauria manat i,
precisament per aixd, la Llei no podra tenir res contra ell.

Es tracta, doncs, de la idea de la "veritable" llibertat (cf. Ga 5,13,
ern  la gual Pau te precedents en €ilisofs grecs 1oen Fiig (Quod  omnis  probus
liber). L'onic gque 17 Apastol hi afegelx es una mena de "displicéncia” respecte
de la LLl=i, que Fild hauria trobat incomnrensible.

Aguesta displicéncia havia comencat en 1Co 15,596 on, sense Cap precedent
visible, com urn llam en cel sare, se’ns diu que Mia forga del pecat #s  la
Llei”. ta idea és confirmada en 2Co 2. amb la celebre frase: "La lletra mata,
pero 1'Esperit dina vida”, en virtut de la gual el ministeri de Moises é&s vist
com  a ministeri "de mort"” {(v. 7) i “de condemnacid” (v. ). Ferd aixd no vol
dir gue la "gloria” oue L’ ernvolta (ib) sigui falsa, sind que aguella gloria mo
85 considera tal (ou dedoxastail, per causa de la glbdria superior {v. 10}.

Es a2 dir gue, davant la forga de 1'Fsperit per alliberar 17home del
pecat i de la mort, la Llei, considerada formalment com a lietra, resulta
impotent i, pel fet que no ha pogut evitar la mort i l1a condemnacid, se 1i™n
doéna la culpa.

Tot  aixd be insinua Ga dient que els gqui opten per la Llei no la  com—
nleixen tota i cauen en la malediccid (3,10), que 1"Gnica cosa QUE aconsequelx
la Llei és colocar—nos en estat de "transgressid” (v, 19 4 emprasenar-nos en
el pecat (vv. 22s), pergue es incapag de donar vida {v. 21) i per aixt perd la
partida davant una auténtica farga. la el pecat, cCapag de portar-nos alla  on
no volem (v, 17d).

Rm insisteix molt més directamert en que la Liei és capag de dorar-ros
coneixement del pecat, perd no la forga per a evitar-lo (Rm 2,205 4,15; 5,20
1 per aixd es converteix en el "vincle! gue lliga 1’home al pecat (Rm 7 5.7
11). En aguest context, trabem la frase "1liuwe de la liei", gque constitueix
"ohjecte de la nostra altima pregunta.

Agui  hem de comengar dient oue propiament, en 7,3, no es  diu que el
cristid sigui lliuwre de la Llei, sind que, en la comparacid, la dora gueda
ITiure de la llei del (gue la "vinculava” al) marit, guan aguest és mort. £n
1’aplicacid delacmmmedé(v.4hreawmcmelaanmvésladmm,éa a
dir el cristia, en el sentit que gqueda "fora de la  influencia"  (v. &:
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kat8rg8thémen app tou nomou) de la Llei. I quina era aguesta influéncia?
"Wincular—1o" a les "passions del pecat @en ordre a donar Fruits de mort" (v,
3.

Es a dir gue aguesta "llibertat” mo té reg 2 veure ambh el tema de  la
validesa de la Llei, sind amb la idea gue, donant coneixement del pecat  (v.
71, el fa "reviure" (v. 9) 1 aixd 1i “déna ocasisd” per a matar-me (v. 11). En
altres paraules: guan la Llei em diu: "No cobejaras’” (v. 7), te tota la rad.
percquz  aixd ég pecat: el QUE passa o= que, en _contra del voler de la Llei,
21x0 &5 aprofitat pal pecat per a "chra en mi tota cobejanga’ (v. 8).

Alxd  Inclou. sens dubte, la idea gue la justificacio i la salvacido ro

vernen en virtub de la Llei ni de "les cbres de la Llei” rni de "les ohras", en
gereral (cf. la preposicio ek, ex, en Fm 3.20; 4,2.14: Ga 2,16}, sind de la fe
en Jesucrist, perd no exclou que el "iustificat per la 2" (of. Fom 2,1 no

estigui obligat a complir la substancia de la Llei. en el sentit gue hem wvist
fins ara.

Una Gitima pregunta ens pot venir de Rm 10,4, or es diu que "Crist &s la
fi  (telos) de la Llei, per & justicia de tot aquell que crew”. El context
paria repetidament de la "persecucis” d un objectiu (7, 30g: diskein; 10,2:
zBlos; 10,3: zBtein): per 2ixd podem entendre gue Crist éis 1'objectiu perse—
guit {sentit possible de telos), aixi com, en Ga 3,245 4,2, es diu que la Llei
ha estat la mainadera Gue ens hi condueix. Pero, sense tancar la discussis,
voldria dir gue, fins i tot per a autcrs, com Luter i Bultmann, que consideren
Cosa sagrada dir que Crist és el terme final de la Liei 1 no el seu punt
d'arribada, no per aixd deixen de defensar la validesa per al cristia de la
substancia de la Llei: Luter quan, en els seus catecismes, concedeix el maxim
espai  al comerntari dels deu manaments; Hultmann guan ens diu que acabant amb
la Llei ens fa lliures per a l"amor, oue s resum de 1a mateixa Llei,™

IV, CONCLUSIONS

No dono per feta la recerca d’una teclogia moral inspirada en Pau: crec
que els principis erunciats no fan mes que nosar—rne les bases. Tambe crec Que,
tant la idea de la consciéncia com a filtre tal-lible perd insubstituible, com
lz2 idea de la llibertat com a independéncia (1"hem definida "estil de senyor')
1 maduresa, han de donar ercara molts fruits en la investigacid. individual i
col-lectiva, del aque Deu vol de nosaltres.

En  aguest sentit, tot i que jo no ho he fet, crec gque 1" atencid a les
conclusions concretes que I"Apdstol trew dels seus propis principis tambe  sén
importants, sobretot tractant-se d’un autor gue cerca la paradoxa.

Per altra bands, em sembla important veure gue Pau veu =n "el Pecat' i
en "la carn amb les seves passions" 1 eremic insidids, gue s’ ha de véncer amb
la forga de 1'Esperit. Les incapacitats de la [_iei en aguesta lluita han de
corfigurar 1’actitud de Fons amb que ha de ser empresa  (una actitud de
confianga en la forga que ve de Déuw), perd no desdibuixen de cap manera el
sentit d”aguesta lluita: la victaria sobre el pecat.
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NOTES

En la linia de treballs antericrs. Com a mes proxims  al  tema, citem
Libertad v gracia en la Carta a los Fomanns, Barcelona (F. de Teologia),
1973 1 "Bloriarse" en San Fabklo. Sentido v teclogia  de  Kaukhaomai,
Barcelona—Roma (AnBib 4Q) 1970.

H.=J. ECKSTEIN, Der Begriff Syneidesis, Tubinga 1983, i F. STANLEY
JONES,  Freibeit” in den Briefen des Apostels Paulus, Gottingen 1987,
donen tota la bibliografia i es distingeixen, a mé&s, per la seva
independéncia de criteri i per un enaguadrament imparcial de Pau en  la
realitat circumstant,

R. BULTMANN, Freiheit mach armtilkem und chrigtlichem Verstindnis, en
Glauben und Verstehen 1V, Tlbingen 1965, pp. 42-51: "Der durch die Gnade
von  sich selbst befreite Mensch ist frei zur Ligbe, in der die Gebote
des Gesetzes zusammengefallt sind” (p. S57). Vegi’s també, en el vol. I,
Tubinga 1952, po. 32-58, Christus des DGesatzes Ende.




