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I, Sobre la "Fenomenologia de 1’Esperit® de Hegel

£1 quadre de "figures de la rad activa®™ manllevat
de Hegél que desenvoluparé a continuacid no és ni tan
sols una "teoria®™ filosdfica, sinéd un mer fil conduc-
tor -un Leitfaden, com diuven els alemanys-~ que tal ve-
gada podria guiar dtilment investigacions ®tiques par-
ticulars,

La precarietat del que s”afirma en aguestes pla-

(4



nes ve accentuada per la peculiar lectura de certs

passatges de la Fenomenologia de 1 Esperit de Hege](é)

que en elles s’hi fa, una "lectura" francament des-
lleial, obertament instrumental i confessadament ul-
trancera..Per a ser exactes 1’obra hegeliana em ser-
veix, com se sol dir, de pre-text i d“ocasid per a’
les meves indagacions i reflexions; aquf, doncs, fo

hi trobarl hom una interpretacid de la Fenomenologia

hegeliana en sentit estricte, sind una impddica apro-
piacid per part meva d‘algunes expressions i idees
d”aquella obra., De bell antuvi m“havia resistit a
fer-ho per respecte a un bon nombre de prejudicis
acad®mics que‘m’imbuiren i vaig acceptar cegament
durant les primeres etapes de la meva formacid acad®-
mica, A hores d“ara, la meva visid de 1la filosofia i
el filosofar ha sofert un notable canvi, ha perdut la
gerdor i la ingenultat dels primers anys de contacte
amb 1‘univers del pensament, dels pensadors i de les
Acadtmies, les capelletes i les bandes de fildsofs.
Avui veig la filosofia com un inacabable edifici, com
un immens palau eternament en runes que cada genera-
cid de pensadors s’esforga en reconstruir -i construir-
emprant fins alllh on pot els materials d'ende;roc que
les generacions anteriors 1li han llegat, Filosofar &s,
doncs, confegir, I no és aguesta una visid pessimista
de 1l empresa filosdfica; també les runes conserven

part de la grandesa i la bellesa dels edificis ori-

ginals i desvetllen la nostra sensibilitat i admira-
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cid. (A més les runes mostren no sols el cantd 1lu-
minds i apol.lini de l‘art, sind també el seu cantd
obscur i dionisfac, 1°obra desiructora de la natura-
lesa, el pas del temps., Les runes sdn més vertaderes),

La Fenomenologia de Hegel és un monument ruinds; que

jo prengui part d’aquest runam per a intentar bastir
la meva petita i escadussera torre de Babel caldria
fins i tot entendre-ho com wun modest homenatqge a a-
guell gran cap que fou Georqg Wilhelm Friedrich Hegel.
La metafora artf{stica amb la qual m‘he referit

a la filosofia té, aplicada a la Fenomenglgia, menys

sentit simbdlicy ben al contrari, s”scosta més posi-
tivament al que és aquesta obra, Es prou sabut, enca-
ra que sempre hi ha cecs i estrabics, que la filoso-
fia no és un gknere literari concret i especific;
sempre es mou i s’ha mogut entre la ci®ncia, 1°art i

la religid, com en un "bacchantische Taumel, an dem

kein Glied nicht trunken ist™, Hi ha filosafies més

prdoximes a la cikncia, 3dhuc n‘hi ha que es volen
cientifiques; n’hi ha de molt prdximes a l’art, a la
literatura, a la poesiaj; n’hi ha, per fi, que gaire-
bé sén indestingibles del discurs mitopodtic i mistic,

El que meravella de la Fenomenologia i el Que conver-

teix aquesta obra en una singularitat és el fascinant
equilibri que hi aconsequf trobar Hegel entre el co-
neixement cientific, la refiguracid i creacid estdti-

ques, 1 la vertebracid significadora religiosa,

Lukdcs ha dit d“aquesta obra que és 1‘Odisea
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de 1°Esperit, manllevant la qualificacid d° aquella
que feia Schelling del seu propi sistema; s’ha dit

que és un extraordinari Bildungsroman, una novel,.la

de formacid, a 1°estil del Wilhelm Meister de Goethe,

1°Emile de Rousseau o el Heinrich von Ofterdingen de

Novalis; Rudolf Haym en digué que era "psicologia
reduida a confusid i desordre per la histdria, i his-
tdria trasbalsada per la psicologia™, en resum: una
obra cadtica; Walter Kaufmann, en fi, 1°apropa al que

Richard Wagner anomenava una Gesamtkunstwerk, o sia,

una obra d’art sewsslssbes, categoria est®tica gue apli-
cava a les seves dperes en el sentit que integraven
harmdbnicament totes les arts (1a poesia, la misica,

el drama, la danga, etc,). Cadascuna d aquestes compa-
racions, i moltes altres que s’han fet i podriem fer,
valen, com diria Hegel, unilateralment., S4&n fetes des
d“una perspectiva, des d‘una de les nombrases lectu~
res de 1’obra hegeliana que cada generacid i cada cor-
rent de pensament ha anat fent des de 1807, comencgant
pel propi Hegel, qui a les seves obres de madurésa

féu la primera lectura de la Fenomenologia, segquint

per Fichte, Feuerbach, Marx i una llarga llis;a de
noms gque arriba fins a Luk&cs, Bloch, Kojtve, Heideg-
ger, Hyppolite, Wahl, Habermas o Eugenio Trias.(;)
Les comparacions tanmateix no m”interessen Jja
gaire, Tenen un cert valor didhctic quan hom pren

entre les mans per primera vegada aguesta obra, perd

quan ja es neda entre l‘argent viu de les seves aiglies




mantenir-se en comparacions pot fer perdre de vista
la singularitat, 17in®dit equilibri que esmentdvem,
d‘aquest monument del pensament,

En canvi les interpretacions si que m’interes-
sen, i més que cap la de G,Luk&cs en el seu celebrs
llibre sobre el jove Hegel, La interpretacid lukacsia-
na es remunta a Marx 1 ha estat assumida per pensadors
cam Bloch, Habermas o Trias,

D“aguesta obra exemplar de Lukdcs manllevaré
l’esquema hermen®utic general que s’hi aplica i em re-
colzaré en algunes idees particulars per llegir, usar
i abusar crfticament d’alguns passatges de la Fenomeno-

Seguint Lukéics concebré, doncs, la Fenomenologia
com una reconstruccid histdrico-sistemhtica de les ex-
peridtncies teordtiques i prhctiques de 1‘espdcie huma-
na fins el 1806, de manera que Hegel exposa "el cami
gue ha de recdrrer cada individu des de la conscitncia
vulgar fins a la fileosdfica", un camf{ que alhora coin-
cideix amb el "del desenvolupament de la humanitat,

el resum abreujat de totes les experi®bncies de la hu-

23
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manitat" (LUKACS, 1948, p,722). Per rad de la metodo-
logia hegeliana, el procés d’apropiacid de les expe-
ritncies histdriques de 1°esptcie humana per part de
l1’individu ha de descompondre’s en tres nivells, de

manera gue en la Fenomenologia es recorre tres veqga-

des el decurs de la histdria, tres nivells en cadas-
cun dels quals 1 °individu aprofundeix més en el conei-
xement de s{, del mén i de Déu., Per tal com en 1°{in-

dex de 1l“obra els esmentats plans no gueden ben refle-
xats, Lukdcs, adoptant la terminologia de 1’Enciclop®-

dia de les cibncies filosdfiocues els ancomena "Esperit

subjectiu" (caps. I a V de la Fenomenologia), "Espe-

rit objectiu" (cap. VI) i "Esperit absclut" (caps. VII
i VIII), E1l primer nivell &8s el de recomstruccid del
procés de socialitzacid de 1°individu, o sia, el con-
junt d’experibncies que van portant l1%individu des
del nivell de la consci®ncia sensible que s‘enfronta
als objectes del mén exterior fins gue es descobreix

a si mateix com a subjecte agent de 1la societaf ila
histdria; el segon nivell reconstrueix les experid¥n-
cies constitutives de la humanitat com a histdria

real i concreta des dels comengaments fins 1 actuali-
tat; el tercer i darrer nivell reconsidera les ex-
peritncies de la humanitat una altra vegada perd tal
com s“han reflexat en les diferents formes de 1 Es-
perit Absolut, o sia, en la religié, l”art i la citn-.

cia filosdfica,

Penso que no és el cas ara de resumir tota la
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interpretacidé lukacsiana; ja esth l‘obra de Luké&cs
per a qui se senti encuriosit., En conseqli®ncia, ani-
ré directament cap a les meves preccupacions,

M“interessen de la Fenomenologia els seglients

passatges: del capf{tol V ("Certesa i veritat de la
rad") les seccions B ("La realitzacié de 1°autocons-
citncia racional per si mateixa") i C (“La individua-
litat real en i per a si mateixa"); i del cap{tol VI
("L esperit") l“apartat B, I, a ("La cultura i el seu
regne de la realitat") i la seccié € ("L’esperit cert
de si mateix. La moralitat"), E1 capitol V reconstrueix
el cam{ de la "Rad observaﬁgﬁ; la Rad en si que té per
mén la naturalesa, devers la "Rad activa", la Rad per
a si que té per mdn l’ordre social, i el desembocament
final en el descobriment i experimentacid de 1la "Indi-

vidualitat", que ja és en i per a si. En aquest punt

la consciéncia estad ja llesta per superar la seva sub-
Jectivitat i passar a la consci®ncia objectiva i ra-
cional, a 1°’Esperit objectiu que tornarl a recdrrer
les etapes anteriors reinterpretant-les, ordenant-les
i aprofundint en llur significacié tot descobrint la
dialtctica de la historia real, el cami gue ha de dur
al "Saber Absolut", Aquesta etapa o estadi intermig
és 1l’enclds en el capftol VI gue reconstrueix la his-
tdria real des de la societat antiga, passant per la
seva dissolucid, el sorgiment de la societat burgesa,

la crisi de la Il.lustracié i la Revolucid francesa

per anar a parar a una ambigua secciéd sobre la idea-




26

logia i la realitat del perfode napolednic i 1°even-
tual solucid de la crisi mundial segons la veia Hegel
1“any 1806, quan els soldats de Napoled avangaven pel
vell continent en una successié d kxits militars que
havia de seqguir fins 1 any seglient.

Al llarg d’aquests passatges apuntats, Hegel
va descrivint i analitzant "dial&cticament" tot un
seguit de "figures" (Gestalten), figures gue en el

- - -\ -
cap{tol V determina com a figures de la consciencia,

donat que pertanyen al nivell de 1““Esperit subjec-
tiu"*, mentre que en el capftol VI les qualifica de

fiocures d’un mén, Referint-se a aquestes darreres

escriu Hegel: "Aquestes figqures es diferencien de les
anteriors pel fet que sén els esperits reals, autd&n-
tiques realitats, i en lloc de ser solamert figures
de la conscidncia, sdén figures d“un mén" (p.249), La
idea de Hegel en aquest punt és ben entenedora, De
fet totes elles sén figures de la consci®ncia, la
difer®tncia rau, emperd, gue en el primer cas, en 1l es-
tadi subjectiu, la conscit®hcia s“enfronta a la socie-
tat com a una realitat enigmatica, gairebé misteriosa
i de vegades hostil fins la trag®dia; per a ella la
histdbria s una successid de destins inescrutéﬁles.
En canvi, en‘el segon cas, en 1’estadi de 1°"Esperit
objectiu" la consci®ncia individual -ara ja es trac-—
ta d“individus socialitzats- ha arribat a la compren-

sid de la histdria com un producte de 1l activitat in-

dividual i col.lectiva dels homes, i el que abans
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era un rerafons enigmitic ara 1i apareix en una con-
nexidé histdrica i racional (cf. LUKﬂCS, 1948, pp.
794 s),

£l lector que conegui la Fenomenologia sabrk

que els passatges triats per mi -llevat de la prime-
ra seccid del capitol VI- descriuen només figures de
la conscigéncia moderna, és a dir, des del Renaixement
ench. Lorigen i evolucid de la consci®ncia moderna
pensada. per Hegel i per la majoria dels fildsofs pos-
teriors a ell -sense comptar amb els histeriadors,
socidlegs, etc,~ continua essent un problema rebec,

i a més de repropi, d"actualitat, més ben dit, de mo-
da; aix{ gue pactaré amb el lector un conveni segons
el gual entendré que la conscitncia moderna neix ti-
midament alhora que el Renaixement{?}ﬁwbretot l7ita=-
lia= i gue els seus primers reflexos culturals sdn
d“indole poktica - Petrarca.(q}Doncs bé, aixd
assentat, i tenint en compte tot el gue s’ha dit en
el capitol anterior, no es sorprendrl el lector si
afirmo que no comparteixo amb Hegel la idea dels dbs
estadis de la conscikncia -el subjectiu i 1 objectiu-
en la modernitat., D“altra banda, molt probablement
tampoc Hegel hi creia del cert, donat que tot savint

la Fenomenologia pagava en molts passatges un fort

tribut al mdtode d'ekposicid dialtctic, aixd per no
esmentar l¢s duplicitats paleses que resultaren d‘una

redaccié planificada només fins al que ara constitueix

el capitol U.4O)Sigui com sigui, jJa crec, en canvi,
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en una evolucid lenta i complexa de 1a conscikncia
moderna dels individus i que, per tant, les diferkn-
cies entre les figures esbgossades per Hegel sdédn de
fet difer®ncies de grau; tanmateix, mantindré la terw
minologia hegeliana en atencid al fet que durant el
segle XVIII es produeix una inflexid en el desenvalu-
pament de les consci®ncies (la Il.lustracié, els ini-
cis de lz reveolucid industrial, la Revolucid france-

(&l Can faaag UJ"}
sa, etc.) que accelera'die Entzauberung"\VMe 1a visi

tradicional del mdn i la transformacid del tipus de
consci®ncia lligada a ella, Per a 1 home modern la
histdria i la societzt no han estat mai una realitat
aliena i enterament enigmhtica ni un dest{ en el sen-
tit clissic del concepte, L "home modern, precisament
per ser modern, sempre sap en alguna mesura, en algun
grau, que la histdria esth feta pels homes col,.lecti-
vament i gue la seva accid individual, com la dels
altres homes, té algun efecte en el curs del mén; ha
recollit i s’ha apropiat la sent®ncia d’Epictet se-
gons la gual "algunes coses depenen de nosaltres-i
d“altres no", perd 1°ha interpretada d‘una manera
forga diferent a la del fildbsof-esclau, car entén que
el seu fer abasta molts més objectes i finalitats gue
el fer de 1°home clissic o medieval ~fés esclau o se—
nyor, vassall o cavaller. E1 signe de 1“home modern
és el signe de Faust, De seguida tornarem sobre aixd,

perd.

—

Les figures hegelianes qQue ens ocupen no m inte-
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ressen en taota la seva rigquesa i les seves "miltiples
determinacions", sind solament en la me-

sura que sén figures ®tiguesy per dir-ha amb més ri-

gor, en tant que cadascuna representa una experi®ncia

dtica o una familia d“experibncies Btigues, En Hegel

cadascuna de les figures representa un estadi o wuna
dimensid d’un estadi de 1°experi®ncia humana, de 1 ex-
peri®ncia global teoretica i prictica de 1 espdcie,
perd aqui considerarem només la dimensié ®tica d’a-
questes experikncies, és a dir, només alld que tenen

d “experikncia moral, Per a nosaltres, @oncs, la suc-

cessid de figures de la conscikncia i del mén seria

una successid d experi®tncies morals individuals i

col.lectives, ens presentark® un esquema (hipotd®tic,
repeteixo) de l’evolucid de 1°individu modern com a

subjecte moral, i ens fornird "models" del procés

d “aprenentatge moral i del procés de cultura morzl,

Aquestes figures sén les seglients:

-£1 plaer i la necessitat,

- La 1lei del cor i el deliri d‘urc,

- La virtut i el curs del mdn,

-~ E1 regne animal de 1‘esperit o la consci:n-
cia esquingada,

- La Rad legisladora o la concepcid moral del
mén,

~ La Rad temptejadora de lleis o el senderi.

Tots aquests epigrafs tradueixer literalment

els de la Fenomenologia 1llevat del darrer, la singu-
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laritat del qual ja tindrem ocasid d explicar més en-
davant, Les tres primeres sén "figures de la conscikén-
cia i les seglients "figures d’un mdn", Aguestes dar-
reres sén, com s ‘observarh, dobles, La rad d‘aixd és
gue la primera part de cadascun d‘aquests darrers

epigrafs pertanyen en la Fenomenclogia a 1 "Esperit

subjectiu", mentre que la segona correspon a l’Espe-
rit objectiu" per bé que segons Hegel coincideixen,

se superposen o sén parel,leles a distint nivell, Puix
que he argumentat la meva discrepancia amb Hegel en
aquesta gliestid dels "Esperits™ hes procedit a unir
aquestes figures en un mateix epigraf mitjangcant la
disjuncidé -o connectiva- "o" (cf,, més endavant, el

comengament del capfteol 5),

l.1. De la rad observadora a la rad activa

Feta aquesta declaracid de principis, intencions,
fonts literhdries, interessos i prejudicis, estem ara
en situacié de fer un primer capbussd desinhibit en

aquesta zona de la Fenomenologia de la qual ens in-

teressen les figures abans esmentades, aixd és: la

zona del transit de la Rad (Vernunft) a l’Esperit
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(Geist), del passatge del "jg" al "nasaltres", de
1°individu a la histdria, del "cogite™ al "cogitamus",
el passatge, en fi, en el qual el vertader no s apre-

hen i expressa merament com a substincia, sind també

i en la mateixa mesura, com a subjecte.

Litinerari de la conscidncia en el seu camf
formatiu, des de 1°estadi de conscibncia natural o
mera anima fins assolir 1’estadi del vertader saber
0 esperit que se sap desenvolupat com esperit, comen-
¢a per a nosaltres en el punt on la rad deixa d‘sbser—
var tedrbticament-les coses, els fets, l°exterioritat,
d ‘una actitud contemplativa en suma per passar a ac-
tuar, a produir les seves obres, a una actitud prac-
tica. La rad, no ho oblidem, és 1 estadi superior de
la consci®ncia -per bé que &s també el més ric i ex-

tens, La raé, escriu Hegel a 1la Proped®utica, "és 1a

unidé suprema de la consci®hcia i l1%autoconscitncia,
és adir, del coneixement d‘un objecte i de 1 autoco-
neixement, La rad és la certesa que les seves deter-
minacions sén tant determinacions objectives, &5 a
dir, de 1°ess®ncia de les coses, com a pensament pro-
pi, fs, en un sol i el mateix pensament, alhora i pel
mateix t{ftol, certesa de si i ésser, és a dir, sub-
jectivitat i objectivitat.., el saber de la rad no

és una simple certesa subjectiva, sind que és igual-

ment veritat, ja que la veritat consisteix en l“acord,

o més aviat en la unitat de la certesa i lésser, és

a dir, amb l‘objectivitat™ (§§ 40-42), Com a sintesi
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dial®ctica de consci®ncia i autoconscitncia, la rag

és sintesi dial®ctica del singular i 1 universal, sfin-
tesi histdricament sorgida del Cristianisme institu-
cionalitzat, és a dir, 1‘Església medieval, Abans la
conscikncia només es preocupava de la seva independtn~-
cia i la seva llibertat per tal de salvar-se i mante-
nir-se per a si mateixa a costa del mén de l°ench o

de la seva prdpia realitat, Es el que Hegel anomena

la “consci®nciadissortada ", Ara, emperd, com a -rag

la consci¥®ncia es posa en pau amb el mdn d‘aqui i amb
la seva prdpia realitat, doncs té la certesa d’ells
mateixa com de la realitat o gue tota realitat no és
altra cosa aque ella; el seu pensament mateix £&s, de
manera immediata, la realitat, Es comporta, doncs, com
idealisme, Perd les seves pretensions sdn encara abs-
tractes i buides. Ara la raéd haurd d‘acarar el mén i
buscar enell la seva prdpia infinitud. E1 coneixement
del mén no serd per a la consciﬁncia més que un caonei-
xement de si mateixa, Des del punt de vista histdric
ens trobem en el Renaixement i els inicis de 1’EEBEa
Moderna, Es el temps dels descobriments i de les grans
exploracions de la Terra i del desenvolupament-de les
citncies naturals, del creixement del comerg i la in-

ddstria, del nou art nascut a Itdlia, L Esperit es

desplega cap a fora i s‘entrega a aquesta exteriori-

tat,
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Cos
a8 rad, doncs, la seva experibncia del mdn tindr} due:

modalitats -gue Hegel presenta com a etapes-: com

rad _tedbrica cue cerca un saber objectiu 1 com a ra

practica que cerca un saber subjectiu assolible namé:
e e

o @

|

per la praxis, La primera etapa del cami és la que
Hegel estudia sota l‘epfgraf de "la rad observadora"
(seccid A del capitol V); la segona esth constituida
per les seccions B i C del capftol V, sesccions que
contenen les figures de la conscidncia que procedire:
a analitzar en els propers capf{tols.

La seccid sobre la "rad observadora" és realmer
forca tediosa, perd es pot resumir en unes poques ra-
lles. L exploracid de 1‘exterioritat des d‘uns inte-
ressos teordtics duu la rad a recdrrer una altra vol.
ta el cami que partia de la conscid®ncia sersible. Pe.
rdb ara la rad no romandrd passiva davant la realitat
sind que la interroga, 1“cbserva, experimenta amb e-
1l1a, 1i planteja problemes i 1i demana proves o refu-
tacions, Aixf{, les "coses" sdn experimentadégxaes de
la ra6 com a "fets" subsumibles primer sota Classes
descriptives; després sota lleis “anaiitiques"; més
tard com a unitat organica que es conserva en les se-
ves transformacions; i finalment, com a "interiorita
gue s ‘expressa en l°exterioritat", o sia, l'bbserva-
cid de la individualitat humana assajant una explica

cié cientffica de l’espiritualitat a partir dels tre

fisiogndbmics, la forma i 1a capacitat craneal, etc.




(fisiogndmica i frenolegia)., La conclusid d“aquesta
arduosa labor teorética de la rad observadora és el
descobrir-se la rad com a cosa en s{ (Ding), és a dir,
l’enunciat de la tesi idealista sobre 1la identitat de
pensament i ésser,

La raé ha explorat l’exterioritat com a cosa i
s "ha trobat a si mateixa com a cosa: la realitat ob-
jectiva és la cosa en si, Perd el que ara cal és que
la rad passi al segon estadi, en el que estarad com
a ésser per a si, Per comptes de cercar-se en la rea-
| litat voldrd posar-s’hi; per comptes d‘una radé con-
templativa ara tindrem una rad activa. E1 gue abans
era la "cosa" ara ser® una obra ( Tat, Werk), si a-
bans ens trobldvem al laboratori observant i experimen-

tant per assolir la cibncia, ara, en canvi, deixarem

el mén gris de la teoria, sortirem com Faust als camineg

i a les ciutats per tal de viure activament, de fer

f ‘ nostre el verd arbre duri de la vida; ens trobarem

en 1°dmbit del que Hegel anomena eticitat (Sittlich-

keit); i si abans la rad observadora va haver de re-

1 cérrer de nou el camf{ de la consci®ncia des de la cer-

tesa sensible a la percepcid i 1°enteniment, ara 1la

rad activa haurd de refer el cam{ de l7autoconsci®ncia

des de la seva dependdncia fins a la seva llibertat,
"De primer, aquesta rad activa només és conscient

de si mateixa com a rad d‘8n individu i, com a tal,ha de

postular { fer sorgir la seva realitat en 1°altre"

(p.203). Perd després s’eleva a la universalitat i
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pensa l‘ess®ncia espiritual que és "la substancia

real en la qual les formes anteriors retornen com a

llur fonament, de manera gue només sén, en relacid amb
aquests, moments singulars del seu esdevenir que en-
cara es desprenen i manifesten com a figures prbdples,

de fet només tenen exist®ncia i realitat en tant gue

sostingudes per aguest fonament, i romés tenen la se-
va veritat en tant que sén i romanen en ell mateix"
(id.). Es a dir, Hegel afirma que 1l individu que in-
corpora la rad activa en el seu punt de partenca hauv-
r2 de sociazlitzar-se i aquesta haurl d’algar-se fins
esdeyenir esperit, doncs només 1‘"ess®ncia espiritual"
o "substincia real" pot donar-li fonament, substincia.
Des del bell comencament, per Eant, planteja ja
Hegel el concepte d‘esperit (objectiu, podriem afegir,

seguint la terminnlogia de 1°Enciclop®dia) i situa

les experidbncies i la realitzacié de la rad activa

en "el reqgne de 1l eticitat"; "en la vida d‘un poble
6s on de fet troba la seva realitat consumada el con-

cepte de la realitzacié de la rad autoconscient, on

——

aguesta realitzacid consisteix a intuir en la indeben-
deéncia de l“altra la perfecta unitat amb 11 o en te-
nir per objecte, com a ésser meu per a mi, aquesta
l1liure cositat d‘un altre prkviament trobada per mi,
que és el negatiu de mi mateix" (id.). Ens trobenm,

per tant, en el bell mén de la vida politica harmdni-

ca d’un poble, de la gqual n“és model per excel,léncia

la polis grega an no hi ha conflicte entre individu
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i comunitat, Som com al comencament del capitol so~-
bre l’autoconsci®ncia (IV) o del capitol sobre 1’es-
perit (UI);Vi partint d aquesta enyorada situacid po-
1ftica i espiritual dels grecs del periode classic,
haurem de passar per la crisi de la polis, la seva

disolucidé i la glnesi del cristianisme, per seguir

després amb la formacid del mén modern.

La vida polftica i espiritual dels grecs cons-

titula wuna “substlncia 2tica" que donava fenament i

consist®ncia als individus i alhora era obra seva, En

aguell regne de l’eticitat

"la rad es troba present com la substincia

universal fluida, com la cositat simple immu-
table, que irradia en moltes esskncies total-
ment independents com la llum irradia en els
estels com innombrables punts lluminosos per
a si, que en llur absolut ésser per a si no

sols es disolen en la simple substincia inde-

pendent, sind que sén també per a si mateixos:

sdn conscients d‘ésser aquestes ess®ncies in-
denpendents singulars pel fet que sacrifiquen
1lur singularitat i que aguesta substhncia
universal és llur dnima i 1lur ess®ncia; de
la mateixa manera que aguest universal &s, al

seu torn, llur accid (Jun) en tant que ess®n-

cies singulars o 1l obra (Werk) produida per

elles™ (pp.203 s).
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Hegel no se’n va curiosament aguf per les altures
estratosferiques del concepte i lfesperit: la subs-
tancia ®tica és fruit de 1%accid, de 1 obrar i, molt
concretament, del treball dels individus singulars,

Escriu Hegel:

"L“accid i 1°afaryar-se purament singular de

17individu es refereixen a les fretures
que aquest té com a ens natural, és a dir,

com a singqularitat que és, Que no siguin ani-

hilades aquestes les seves funcions més gene-
rals, sind gue tinguin realitat es deu al me-
di universal que sosté 1°individu, al poder
del poble enter" (p.204),

L individu esth relacionat realment, metabdlicament,
Tisicament a través de les seves necessitats amb la
societat., En satisfer aquestes necessitats crea no

sols la forma de la substincia universal sing també

el contingut,

"El treball (Arbeit) de 1°individu per tal de

satisfer les seves fretures : és tant una sa-
tisfaccid de les Vfretures - dels altres com
de les seves prdpies, i només aconsequeix la
satisfaccid de les seves prdpies . frot,res
mitjangant el treball dels altres., Aixi com

1°individu, en el seu treball singular, realit-
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za ja inconscientment un treball universal,

aix{i també realitza, al seu torn, el treball
universal com un objecte seu conscient; el
tot es converteix en obra seva com a tot,
per la qual es sacrifica recuperant~se aix{i

a si mateix" (id.).

Aquesta substancia universal que sorgeix de la socia-
bilitat del treball parla el seu llenguatge universal
en gls costums i lleis d‘un poble, Per bé gue la in-
dividualitat singular pugui semblar trobar-se en con-
traposicid a les lleis universals, la realitat &s que
aquestes expressen el que cada singular és i fa, 1 in-
dividu es reconeix en elles com singularitzat i troba,
doncs, en 1‘esperit universal tant la certesa de si

mateix com la dels altres individus de la comunitat,

"fn un poble lliure es realitza, per tant, en
veritat la rad; aquesta és 1 esperit viu pre-
sent, en el qual 1°individu no sols troba ex-

pressat el seu desti, és a dir, la seva ess®n-

cia universal i singular, i la troba present
com a cositat, sinéd que ell mateix é&s aguesta
ess®ncia i ha assolit també el seu desti, D a-
qui que els homes més savis de 1l°antiguitat

hagin formulat la mhxima gue diu que la savie-

sa i la virtut consisteixen en viure d’acord

amb els costums del seu poble"{p.205).
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Raguesta forma de vida dels grecs, aguests temps
de felicitat (Gllick) i harmonia pels quals sospiraran
romanticament els contemporanis de Hegel i moltes de
les generacions posteriors, havia de convertir-se ne-
cessariament en una estacid de transit de 1‘evolucid
espiritual de 1“espkcie humana, Puix que, com s hi
donava la unitat immediata de la voluntat objectiva
(la 11ei i la voluntat de 1°Estat) i la voluntat sub-
jectiva, l17individu no posseYa encara consci®ncia mo-
ral, ni subjectivitat prdpiament dita, ni, doncs, era
lliure la seva voluntat particular, incapac de refle-

xid i subjectivitat. La fugida endavant era inevitable.

"La rad ha d= sortir necesshriamert fora d a-

questa felicitat"™ (p.205),

Percu®t aguesta forma d’eticitat en si o immediata €s

una forma de substincia ®tica determinada. Li manca

la conscitncia de la seva ess®tncia i per aixd s’haurd

de desempallegar de la limitacié i trobar la seva ve-
ritat en un moment superior, Exactament el mateix 1i
ocorre a la conscikncia singular: no se sap per a si
com a singularitatsperb quan assoleix aquest pensament
perd la seva unitat immediata amb 1 esperit, Tan aviat
com apareix la reflexid, sorgeixen les opinions i con-

viccions particulars; 17individu s’enfronta a les lleis

i els castums, esdevé per a si al cost de perdre a-

guell fonament substancial que el suportava,
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Aix{ neix la individualitat, Per a 1 individu
modern aguest regne de l“eticitat on harmonitzar indi-
vidu i societat, parts i tot, i on imperava la felici-
tat pot presentar-se, tanmateix, o bé (a) com un port
on arribar i mai no assolit, o bé (b) com el port que
va deixar enrera i on voldri recalar novament, En amb-
dés casos la rad, que té la seva veritat en la subs-
tancia ®tica, comencarl la seva experi®ncia ®Btica del
médn relacionant-se amb aquesta substincia, Aix{, en
el primer cas (a), el procés d’expérimentacid ®tica
del mdn serd un moviment que impulsi 1l autoconscid®nciz
singular vers la substl3ncia ®tica; la s®rie de les se-
ves figures serd 1°esdevenir d agquesta substhncia i
la precediran, En el segon cas (b), el de 1 autocons-
citncia que ha perdut la felicitat d”“ésser en la subs-
tancia, aguesta "ha davallat fins convertir-se en un
predicat mancat de la determinacid del si mateix i els
subjectes vivents del gual sdn els individus que tenen
que acomplir llur universalitat per si mateixos i te-
nir ells mateixos cura del seu desti" (p.206)3-Eh a-
guest segon cas, la skrie de les figures que desplega-
r3 1 autoconsci®ncia en la seva experimentacid ®tica
del mdén seguiran a la substlincia ®tica i revelaran
a 1l autoconscibncia quin é&s ei sedy destf,

Hegel seguird la segona via (b) perqu® és de més
ben representa; donada la proximitat als qpstres temps
dels moments gue ha d’exposar fenomenoldgicament (p.

207). Aixi doncs, seguirem a la conscilncia prdctica
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individual que avarga en el mdn enviada pel seu ESpe=-
rit a buscar la felicitat, Ens trobarem amb una gale-
ria de figures de 1l individualisme modern, una pintu-
ra de les experikncies de 1“individu segur de si ma-
teix llancat a la cerca de la seva prdpia felicitat
que descobreix tard o d’hora que la felicitat només
es pot assolir en la vida social, en el pla de 1l eti-
citat,

Les experi®ncies gue la conscikncia prlctica
singular fard sdn d“antuvi tres: el desig de plaer
immediat que s“acaba estavellant énntra la dura neces-
sitat; la revolta del cor contra 1'ordFe establert
que desembocari en el deliri d’urmx ;i finalment, 1 auto-
conscikbncia esdevindri virtut revoltada contra el curs
del mén, Al terme d aquest recorregut la cqnsciéncia
deixa de representar-se el mén com a necessitat a la
gual cal enfrontar-se, La conscitncia esdevé "indivi-
dualitat real en i per a si", és a dir, reconeix el
mén com obra de tots, d“ella i dels altres, s‘ha inse-
rit en la realitat i no busca més que compenetrar
1°universal i l‘obrar individual, La propera figura
de la consci®ncia és la del "regne animal de 1’espe-
rit", on es descriu 1 experid®ncia de l7individualitat
lliyrada a 1°accid productiva, a posar en obra totes
les capacitats activables en el seu reduit 2mbit sen-
se preguntar-se pel context on actua o pels efectes

dels seus actes, com un “tom actiu productor d’obres

alienades de la comunitat, siquin obres materials
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(1a produccid industrial capitalista) sigquin intel.lec-
tuals (el mdn acad®mic o el de la indSstria cultural
contempordria). La conscid®ncia haurk d’acostar-se més a
la recuperacid de la instldncia ®tica; aixd s‘esdevindrd
en les dues segblents figures, "la rad legisladora® i "la
rad temptejadora de lleis o el senderi®™, La primera en-

clou tant 1°experi*ncia de les dtigues formalistes ©

prowdivaeutns, dasdin
s U cw - —.com de les ques
institucionalistesyAOdQAAbs : s La se=

gona i darrera, que no apareix prdpiament en la Fenomeno-
logia, &s la figura de 1°®tica oberta per a temps d’in-
certesa i indigtncia espiritual., Amb 1’experid®ncia d‘a-
questafigura, que fou desconeguda per a Hegel, acabarem
la nostra exposicif, Perd abans d’abordar individualitza-
dament cadascuna d aguestes experi®ncies, caldrd que pa-
rem =sment en un aspecte general, comi a tota experidn-
cia moral, més encara, a tota vida moral o %tica, que en
1°obra de Hegel qurda prou algapremat: que 1°accid ens fa

moralment culpables-responsables sempre,
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el qgque no és sabut, La conéciéncia, perd, es compor-

ta de manera indivisa davant la llei, en compleix no-
més una., Perd aleshores, per la seva accid esdevé cul-
pable d“haver transgredit l1“altra llei, és culpable

d’unilateralitat, Aix{, doncs,

"només és innocent el no obrar, com 1“ésser
d“una pedra, perd no ho és ni tan -sols 17és-~

ser d‘un infant" (p.264).

L accié ‘ttica duu en si el moment del delicte (Ver-
brechens) perqu® com roman en 1la immediatesa natural
converteix en culpa (Schuld) aquesta unilateralitat
de captar sglament un dels costats de 1‘ess®ncia, bo
i comportant-se negativament envers l7altre, és a
dir, transgredint-lo., En aquest punt, Hegel fa 1‘ob-
servacid que més endavant exposari d‘una manera més
precisa el lloc que en la vida btica universal ocupen
la culpa i &l delicte, 1‘obrar i l%accid, exposicié
que trobarem al final del capftol. Aquesta segona al-
lusid a la idea de la inevitabilitat de la culpa §

el pecat en l’accid, apareix en relacid a la figura
més desenvaolupada de la subjectivitat moderna, aixa
és, la conviceid o bona conscitncia (Gewissen) 1 les
seves vicissituds en esdevenir "anima bella", “cor
dur", i finalment universal concret mitjancant el
perdd dels pecats i 1la reconciliacid, ‘La idea es plan-

teja sobretot quan la consci®ncia, com a schi&ne Seele
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es nega a actuar per tal de mantenir la puresa del seu
cor. Perd aquesta actitud duu a la follia i la consump-
cid en una nostilgica tuberculosi, No hi ha més remei
gue embrutar-~se les mansi tota accid d‘una individua-
litat sempre es manifestari com a singular des de la
perspectiva de 1‘universal; el mal és un moment ne-
cessari de 1l’accid de 1‘individu, el seu costat par-
ticular. Aix{ escriu Hegel lapidiriament i emblemiti-

ca:

"Ningld no és heroi per al seu ajudant de cam-
bra, perd no perqud® aquell no sigui un heroi,
sind perqu® aguest és 1l°ajudant de cambra,

que no veu en ell 1°heroi, sind 1 home que
menja, beu i es vesteix; é€s a dir, que el veu
en la singularitat de les seves fretures i de
la seva representacidé. Aix{, no hi ha per al
judicar cap accid er la qual el costat de la
singularitat de la individualitat no es pugui
contraposar al costat universal de 1°accid i
en el gual no pugui actuar enfront del subjec-
te agent com 1l ajudant de cambra de lz morali-

tat" (p.370).

Ens trobem, doncs, de bell antuvi, amb dues ex-
posicions fenomenoldgiques de la idea d’accid culpa-
ble, una referida a 1°eticitat substancial clissica

i una altra a la modernitat insubstancial i alienada,



Des del punt de vista ®tic, aquests dos sdén els grans

A
moments ant?étics de la histdria; per tant, aqguestes

dues referkncies explfcites abasten la totalitat de
la histdria contemplada per Hegel, o sia, la histdria
d‘Occident des d“Homer encgh.

Podr{em fer un repss de textos hegelians ante-

riors a la Fenomenologia on s exposa aguesta idea, Ai-

x{ podrfem esmentar alguns passatges de L ‘esperit del

cristianisme i el seu destf (1978, pp.326 ss), o 1 ar-~

ticle sobre el Dret natural, concretament la seccid

titolada "La tragbdia en 1°®tic" (WW., 2, pp.495 ss).
De la mateixa manera, també podrf{em examinar el punt
de vista de Hegel en les seves obres posteriors, es=-

pecialment en la Filosofia del dret, 1“Est®tica i la

Filosofia de ia religid, per citar-les en ordre d’“in-

terts des del nostre punt de vista. Perd amb a3ixd no
farf{em més que filologia i, com vulgarment es diu, em-
bolicar la troca innecesskhriament, Per a Hegel els
conceptes ®tics de "culpa", "pecat"™, "transgressid",
"responsabilitat" i ®"perdd" sdn conceptes histdrica-
ment determinats, amb un significat dial®cticament
relacionat amb la forma de vida ®tico-polftica rela-
tiva a cada estadi cultural de la histdria de 1 espi-
cie, Si els privem de la seva concrecid histdrica els
convertim en abstraccions vicues, Aix{ ocorre quan
afirmem dos tipus de "culpa": la clissica i la moder-
na, la d°Antfgona o Edip i la de Robespierre o Napo-

led; perd no resulta facil homologar les culpes de



Fedra, Tristany, Otel.lo, MacCarthy i Adrian Lever-
kGhn o Antoine Roquentin, amb una d “aquestes dues
formes de culpabilitat.Si enrs mantenim a2 un nivell
talment elevat d“abstraccid diffcilment entendrem
alguna cosa. I no obstant aixd, es pot assolir en-
cara un nivell de generalitat superior a aquest. De
fet, la filosofia hegeliana postula que 1‘home est}l
llangat a la conquesta de si mateix, de la seva essén-
cia, a la recerca d‘una universalitat concreta abso-
luta, Agquest camf és el calvari de 1°esperit i €és un
cam{ dolords perqud® cada estadi d‘universalitat que
assoleix es veu l’home empd®s a negar-lo i superar-lo.
Des del punt de vista Btic,aguest viacrucis represen-
ta la realitzacid reiterada i repetida del mal moral,
perd d“un mal que és relatiu al bé i, per tant, un
moment de la realitzacié del bé, Aix{f, 1l home és cuyl-
pable perqu® essent finit estl engatjat en l’empresa
d”autoinfinitzar-se i, per tant, el mal implicat per
la particularitat de tota accié moral és un resultat
inevitable i necessari del desplegament de 1l esperit.
La histdria, doncs, és un drama i 1’home un pecador

impenitent, Només la pedra és innocent, ni tan sols-

ho és 1%infant.
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Com conceptes abstractes qgue cal Concretar en cada ace

cid espec{fica, i en ella treobar els limits de la res-
ponsabilitat individual i, per tant, el sentit del
"pecat" i la "culpa",. Certament, només la pedra és in-
nocent, perd és innocent perqub no &s 1liure i, doncs,
No _actua, Qui actua, com diu Hegel, s entrega a 1‘ex-
terioritat: diu el vell refrany amb rad que la pedra
que ha sortit de la m% pertany ja al diable, Perd 1la
culpa, el pecat i la responsabilitat tenen l1i{mits i
graus, Aix{, per exemple, el saber o la ignorincia
desplacen els 1fmits de la mesura d‘aquests conceptes
ttics, La ignoridncia de 1la llei no eximeix del seuy
compliment, perd el mal comds amb conscigéncia és ma-
jor que el comds amb ignorancia, D‘altra banda, hi ha
el problema de la condicid de subjecte
moral, condicid convencicnalment determinada per 1la
col.lectivitat social: una accid &s moral si i només
si és efectuada per un subjecte moral, i per tant en
sentit fort només podem parlar de "pecat" , "culpa®

i "responsabilitat" morals en el Cas que ens referim
a un subjecte moral, Ara, &s cert també gue els in-
fants es desenvolupen moralment des de ben petits i

que experimenten els sentiments de culpa, pecat, etc,,
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tot sovint amb més intensitat que cls adults plenament
desenvolupats, per bé que puiX que no els considerem
subjectes morals acabats no podem en bona ldgica jut-
Jar-los moralment, Tanmateix, aquest fet ens duu a un
punt de molta impoertincia que ja anunciavem a la in-
troduccid 1 és, a saber, que només 1 actuar "pecaminds"
pot fornir una experi*ncia moral, i només amb 1 expe-~
ri®tnecia moral apareix el saber moral; cal "pecar" per
fer experidncies morals; sense "pecat" i sense reconei-
xement de la "culpa" no hi ha saber moral, Cal "pecar"
per comprendre, cal ésser "pecador" per esdevenir savi,
Els propers capitols es poden entendre com ura il.lus-
tracid d‘aquesta tesi, Perd abans d’abordar 1‘exposicid
de la nostra s®rie de sis figures, caldrd fer un parell
de remarques importants.

En primer lloc aquesta strie no pretén ser un es-
guema alhora ldgic 1 histdric de 1°evolucié de 1°®tica,

per bé que apunta cap a la possibilitat d‘un tal esquema

comprehensiu,

En segon lloc, aguestes sis figures Do reunei-
xen ni sistematitzen totes les positures Y®tigues pas—
sibles que avui es donen en la vida urbara occidental,
diguem-ne, "normal®™, Hem deixat de banda, per exemple,
les ®tiques religioses, No s‘hi ha de veure aquf cap
intencid exhaustivista en absolut., Naturalment, hom

pot intentar, per exemple, apartar-se de la vida mun-



darma i viure sol o en una comuna conformement a al-
guna figura diferent,

Finalment, qualsevol home pot viure al llarg
de la seva vida segons gualsevol d aguestes fiqures
o d‘altres no exposades i passar d’una a una altra
experimentant-les inclds totes, 1 si ens posem en el
pla de la vida quotidiana cal gque recordem que 1 ho-
me és un animal contradictori, el de tota la natura-
lesa que més vegades ensopega amb la mateixa pedra 1
gue la inconseqglitncia és un producte inevitable de
la seva naturalesa freturosa i 1dbil,

Passem, doncs, de mantinent a 1 exposicid de

les figures en gliestid.
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2., £ plaer i la necessitat

La primera figura practica de 1‘experi¥ncia de
la cansci®ncia moderna que pretén realitzar-se per e-
lla mateixa &s la[gigpiaj}orma déﬁgndividualisme ma -
dern més simple, la mé;-irreflexiua i mancada de pen-
sament i, doncs, la més allunyada per a Hegel dels e-
levats dominis de 1°Esperit: l‘erotisme flustic, He-
gel va descriure aguesta experi®ncia prictica de la
rad activa individual pensant molt probablement en el

Faust de Goethe -el primer Faust, puix que quan Hegel

escrivia la Fenomenologia era 1°dnic que es coneixia-

0 potser simplement en la llegenda del doctor Faust,
gue és un dels mites més essencials i més propis de

la modernitat, la qual cosa explica 1°esbalaldor nom-
bre de recreacions que s’han fet a 1la literatura, el
teatre, 1°dpera o el cinema des que n’aparegué la pri
mera versid a les acabdles del segle XVI, Hegel cita
al comengament de la seva descripcid fenomenoldbgica
d “aquesta figura uns versos lleugerament modificats

de la primera part del Faust de Goethe, perd en qual-
sevol cas, com totes les figures de 1 experi®ncia de

la conscihncia’el sey significat és universal i, donc
compr®n un nombre indeterminat d‘experitncies concre-

tes. Aix{, podriem pensar també en Don Giovanni, la

bellissima i profunsissima dpera de Mozart amb 11li-
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bret de Da Ponte; i, en general, en totes aguelles
experitncies, reals o literdriament creades, de 1 he-
donisme modern, ja sia romantie, burg®s o "pdstindus-
trial".,

La conscitncia que experimenta la dura i morta
realitat profunda gue es troba darrera la cerca ir-
reflexiva del plaer és una pura individualitat, un sin-
gular per a si gue s“enfronta al mdn social, La seva
primera finalitat és arribar a ésser conscient de si,
com a ess®ncia singular, en 1‘altra autocansci®ncia,

Per assolir aguesta meta

"deixa darrera seu com una ombra grisa, desti-
nada a desapar®ixer, lz llei de 1 etic i de
1-exist¥ncia,els coneixements de 1l‘observacid
i la teoria; puix que aixd é€s més aviat un
saber de quelcom el ser per a si i la reali=
tat del qual sdn altres que els de 1°autocons-
citncia, No hi ha entrat 1l esperit de la ce-
lestial aparenga de la universalitat del sa-
ber i l7obrar, en el qual callen la sensacid

i el gaudi del singular, sind 1’esperit de la
texra, per al qual només val com a vertadera
realitat 1°ésser que &s la realitat de la cons-

ci®tncia singular" (p.208).

La consci®ncia prdctica singular, doncs, segueix les

| passes de Faust, L avis de Mefistdfil és citat aqui:




(3

Es verdachtet Verstand und Wissenschaft
des Menschen allerhochste Gaben -
es hat dem Teufel sich ergeben

und muss zu Grunde gehen,

Aquest individu ‘es precipita directament cap a la
vida, Més gue a construir la seva felicitat, es dis-

posa a prendre-la 1 gaudir-la de mode immediat;

"1’autoconsci®ncia pren la vida com una frui-

ta madura, gue s ofereix a la mh de la matei-

Xa manera que aquesta la pren" (p.z08),

El subjecte actua buscant en 17altre purament el plaer,
No és que cerqui la cancelacié de tota l’ess®kncia ob-
jectiva -vol gaudir de l1‘altre, vol obtenir-ne plaer-~
sind tan sols la forma del seu &sser altre o la seva
independ®ncia, Ens trobem, aixi, davant d‘una forma

instrumental d'accié(ﬂé)~——m——-‘”_'“‘“~——“*~——aper

al subjecte de la qual 1‘altre és merament un medi
per assolir la felicitat a través del gaudi del plaer,
Ara bé, guan aguest jo egoista gaudeix de 1“altre no
pot evitar experimentar la independ®ncia de 1°altra
consci®ncia, és a dir, es troba amb un resultat que

va més enllh de la finalitat que s havia plantejat

de bon comengament -o sia, ésser conscient de si, com

esskncia singular en 1°altra autoconsci®ncia,
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"Assoleix el seu fi, perd experimenta precisa-
ment en aixd¥ el que és la veritat d aquest fi.

Es concep com a aguesta ess®ncia singular qee

és per a si, perd la realitzacid d’aquest fi

és, al seu torn, la superacid d’ell; puix 1”au-
toconscitncia no es converteix per a si matei-
xa en un objecte comaaguesta autoconsci®ncia
singular, sind més aviat comaunitat de si ma-
teixa i de l1°altra autoconsci®ncia i, d aques-
ta manera, comdsingular superat o comauniver-

sal" (p.209),

D“agquesta manera el gaudi del plaer presenta una do-
ble significacid per al subjecte actiu: una de positi-
va en la mesura que ha esdevingut si mateix com a au-
toconsci®ncia objectiva, perd alhora, aguesta experid®n-
cia té la significacid negativa del depassament de la
prdpia singularitat en una unitat universal amb 1°al-
tre autoconscidéncia, Com que el subjecte només conce-
bia la seva realitzacié en la primera de les dues sig-
nificacions, "la seva experi®ncia entra com a contra-
diccid en la seva consci®ncia", La realitat assolida
de la seva singularitat veu com és anul.lada, devo-
rada per la "necessitat" o "dest{", car com a subjec-
tivitat que ha trencat amb el passat, amb la tradicid
i els costums, els coneixements de 1°‘cbservacid i 1la
teoria, com a subjectivitat desmemoriada, ignora la

naturalesa del mén social i 1°eticitat, ignora que
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estan constituits pel teixit de les accions de tots
els individus. Aixi, els objectes de gaudi del plaer
se 1li hresenten com una cadena d esskncies buides,
de la pura unitat, de la pura difer®ncia i de 1llur
relacid; no tenen per a ella fora d aquest un altre

contingut,

"Es el que s anomena la necessitat; doncs 1la

necessitat o el desti, etc.,, &€s precisament
alld del que no sap dir-se 2lld que fa, quines
sdn les seves lleis determinades i el seu con-

tingut positiu" (p.209),

Aquesta és la més pobra figura de 1“esperit que es
realitza a si mateix, diu Hegel, doncs per bé gue
realitza ja la unitat de 1°ésser per a si i 1°ésser

em si ho fa d’una manera immediata, abstracta; la

seva ess®ncia tan sols &s, per tant, la categoria abs-
tracta. La necessitat és aquesta cohesid ferma de_les
abstraccions buides, d’aquestes categories —unigét,
difertncia i relacié- cadascuna de les guals no és

res en i per a si, sind solament en relacid amb el

seu contrari i que,en conseqlitncia, no poden desglos-

sar-se,
"Per tant, la individualitat solament singu-

lar, que romés comenga tenint per contingut

el concepte pur de la rad, en lloc d’haver-se
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precipitat de la teoria morta a la vida, el
oue ha fet més aviat ha estat precipitar-se
solament a la consci®ncia de la prdpia manca
de vida 1 sols participa de si com la neces-
sitat buida i estranya, com la realitat mor-

ta" (p.210),

El subjecte gque ha rebutjat la comunitat amb d altres
ha passat, doncs, de la forma de 1°u a la de la uni-

versalitat, del pur ésser per a si al pur contreri,

d‘una abstraccié absoluta a una altra,

"L “individu s‘ha limitat a anar-se’n al fons
(a pic; i 1”absoluta esquerpesa de la singu-
laritat s anorrera en estavellar-se contra la

realitat, igualment dura, perd continua " (p,.

210).

D’aquesta manera, el subjecte hedonista experimenta

el doble sentit que rau en alld que obra, en aquell

haver pres la vida com es cull una fruita madura:

"prenia la vida, perd amb aixd aferrava més aviat la
mort", Ens trobem, per tant, davant d‘una inversid
que per a ell es manifesta sense cap mediacid, Igno-
rant de la comunitat, aguesta se li ha imposat com
vna dura necessitat, com a dest{; perd ell ignora

encara la veritat que hi ha darrera el desti,
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"La conscitncia s’ha convertit, aix{, més
aviat en un enigma mitjangant la seva expe-
ri®ncia, en la qual havia d esdevenir-se per
a ellala seva veritat 1 les conseqlitncies

wo 1 per o e eln seus acdes /
dels seus actes/mateixosj; €l que oOocoIre No ES

per a ella 1l experi®ncia del que és en si, el

trinsit no és un mer canvi de forma del mateix
contingut i esskncia de la conscikncia repre-
sentats una vegada com a contingut i esskncia
de la consci®ncia i altra vegada com a objec-
te o ess®ncia intuida de si mateixa., Aix{ gue

la necessitat abstracta val, doncs, com la

pottncia solament negativa i no-concebuda de

la universalitat contra la qual s estavella

la individualitat" (p.2II),

En tltima instiancia, el drama de 1 individu hedonista
té els accents pat®tics en el fet que la unitat de
subjecte i objecte, la unitat amb 1“altre, és el sen-
timent simple i singular -el plaer mateix-j; per aixo
el trinsit de la seva finalitat al moment de la seva
vertadera ess®ncia és un pur salt a 1°altre extrem,
sense mediacions, salt que experimenta com a contra-
diccid i anihilament de la seva singularitat, Aquests
moments no es contenen i entrellacen en el sentiment,
sind solament en el pensament, al qual es veu aboca-

da finmalment la consci®ncia en la mesura que pensa

que s ha perdut en la necessitat i es concep a si ma-
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teixa com una esskncia absolutament estranya de si
mateixa, L autoconsci®ncia, emperd, ha sobreviscut

en si a la seva p®rdua, car agussta necessitat o a+
qu=sta pura universalitat és la seva prdpia ess®ncia,
I amb aguesta reflexid la conscidbncia se situa al
llindar d“una nova experi®ncia, una nova figura de

1 “autoconsci®ncia que Hegel anomena "La llei del cor

i el deliri d’urc".

2.1. Horitzons i fronteres

Fins agui Hegel, more or less, £E1 problema gue

acarem ara és el d interpretar el que Hegel diu, el

de fer una lectura dels seus ambigus i1 obscurs raona-
ments, En primer lloc, cal destacar que aguesta expe-
ri®ncia de la consci®ncia és una experidéncia de carac-
ter prictic, una experi®ncia de la rad activa, Perd
aixd no significa que no tingui un moment . teor®tic,
d“adquisicié de saber (tant tedric com prictic). L “ex-
peri®ncia, tanmateix, és aqui una experibtncia fona=
mentalment ®tica i el seu moment teor®tic és fonamen-
talment el de 1 assoliment d“un saber prictic,

La lectura d’aquesta figura ha de moure’s ne-

cesshriament entre la interpretacid dels dos pols de-
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Cisius de la seva dial®ctica, a saber: 1la naturalesa
de 1°accid del subjecte, per una banda, i la natura-
lesa dz la "necessitat" o "dest{", per l“altra, L in-
dividu singular és, sens dubte, un "modern", un jo
que ha trencat amb les seves arrels i que vel tro-
bar-se a si mateix en l’experidncia del mén. £s un
subjecte, doncs, sense identitat, sense memdbria, una
pura subjectivitat oue vol aconseguir la seva auto-
realitzaciéd, En aguesta recerca de si mateix 1 home
"modern" nega tot limit o frontera a 17experitnciay
no res és prohibit i tot ha d’ésser explorat,
Aguests sdn els primers trets del subjecte de

gui parlem, trets que Goethe va pintar po*ticament
en el Faust, "la tragddia filosdfica absoluta%, una
obra "1 amplitud de contingut de 1la qual mai cap altre
poeta dramdtic no ha gosat abragar abans en una ma-
teixa obra" (Hegel, Aesthetik, WW., IS5, p.557). La
proclama humanista de Terenci t€ en el Faust aquest,
lectura: o

"E1l vertigen, el goig nat del dolor,

l1°0di pastat d’amor, 1’enuig que t'esdérona,

aixd vull, I el saber, tant se me’n dénal

Jo vull viure el gue viu 1la humanitat,

sentir-me del seu mal i del seu bé al plegat

que s’eixampli el meu jo de 1’existincia d’ells

a esclat de mort i cal:

) al costat d“ells en tot, i en l’enfaonsada igual"

MW&WW%W A oo, % - . —



1)

La voluntat de 1’home flustic no té fronteres, no co-

neix lfmits, ni tan sols els divinss

Wi amb els meus actes daré fe de com
la dignitat d’un home no tem dels déus 1l altura

Avant, ni que aquest pas dugui al no-res eterny

Com no pensar immediatamsnt en Baudelaire o Rimbaud?
La condemna del modern consisteix a tractar d anar
sempre més enllk de si mateix, a autoinfinitzar-se a
despit de la prdpia finitud, a despit de saber que

a la fi hi ha la mort, el frachs. La ubris moderna
éds, doncs, la negacid de limits, la perpdtua insatis-
faccid amb el donat, la insaciabilitat, la insist®n-
cia en depassar-se continuament a la recerca del més

enlly. La cultura moderna és la cultura ultrancera,

i 1“home modern un jo sense barreres, com posseit

per una Wille zur Macht.

El carlcter ultrancer de la cultura moderra i,
per tant, de 1l hame modern es conjuminen amb la natu-
ralesa de la base productiva i reproductiva deal r®-
gim capitalista, L‘andlisi de Marx fou en aguest punt
d“alld més penetrant. Aix{ descrivia al Manifest
(I848) 1’impuls a ultrar i carviar que caracteritza
la societat burgesa, aixd que Marx considerava com
"un paper extremadament revolucionari en la histdria"
acomplert per la burgesia i, en un altre lloc, qua-

lificava com "the greatcivilising influence of cépi—

tal® (Gxrundrisse, pe313):
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"La burgesia no pot existir sense revolucio-
nar permanentment els instruments de produc-
cid, val a dir les relacions de produccié i,
per tant, totes les relacjions socials,.. E1l
continu trasbalsament de la produccid, la com-
mocié ininterrompuda de totes les situacions,
l“eterna inseguretat i mobilitat distingeix
1’%poca burgesa de totes les altres., Totes

les relacions fermes i rovelloses, amb llur
sequit d’idees, conceptes venerats des de
l“antigor, es disolen, i totes les de forma-
cié recent envelleixen abans de poder ossifi-
car-se, Tot el que és estamental i estable

s “evapora, tot el consagrat es desacralitza,

i els homes es veuen finalment obligats a con-
templar amb ulls desapassionats llur posicid
davant la vida, llurs relacions midtues,

La necessitat d‘una venda cada cop més ex-
pandida dels seus productes llanga a la burge-
sia a través de tot 1’orbe. Aquesta ha d’esta-
blir-se, instal.lar-se i crear vincles per tot

En virtut de 1“explotacié del mercat mun-
dial, la burgesia ha donat una confofmacid
cosmopolita a la produccié i al cansum" (OME,

9, pp.I39 s),

£l fbgim de produccid capitalista es caracteritza,

doncs, per la seva permanent mutabilitat i la tend®n-
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cia immanent i irrefrenable vers la universalitat, o

sia, pel seu impuls ultrancer (cf., Grundrisse, pp.

312 ss i 438). Per tant, des d’aquest punt de vista
abstracte i aymament general en el gual ens situem
ara hi ha una correspond®ncia entre els grans trets
de la cultura, els granrs trets del tipus humia i els
grans trets del mode de produccid de les societats
modernes, si més no de la Il,lustracid enghi.
Per a la civilitzacid mod=rna els horitzons tenen
un significat cultural molt diferent al que tenien
en tpoques passades g en altres civilitzaciens, Per
al modern els horitzons no representen un enlla gai-
rebé sempre inassolible i que tampoc no interessa
d“assolir car fa les funcions com de cinturd estabi-
litzador del mén en el qual de fronteres endins vivien
o viuen els premoderns; ans al contrari, per al mo-
dern els horitzons sén les fronteres del futur i fins
de 1 ara. L ’home modern viu un continu procés de me-
tamorfosi pel gual els horitzons esdevenen fronteres
a un ritme vertiginds. I les fronteres no sén més que
vbstacles, barreres que cal ultrapassar, bo i deixant-
les enrera com un testimoni fdssil del pelegrinatge
desenfrenat dels homes moderns qui sap “fYon i qui sap
?%ig. Ara, si les coses estan avui canviant i la civi-
litzacid moderna estd descobrint 1 exist®ncia de 1li-
mits naturals a l°industrialitzacid, de limits en la

guerra termonuclear i de limits en la possibilitat de

1‘expansié de la humanitat per 1 univers, és una qlies-
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tié que ara no podem pas esbrinar aqui, De totes ma-
neres, la revelacid d aquests limits veu moderats
els seus efectes per 1l exist®ncia d’unlpoderés i ar-
relat fenomen de la cultura moderna gue F. Kermode

va batejar com the sense of an_ending, el sentit

d’un final, que amara la percepcid social dels indi-
vidus., D“aguesta sensacid que el mdn s‘acosta al seu
final en parlava aix{ Baudelaire en iniciar-se el

darrer terc del segle XiIX:

"_e mende va finir, La seule raison pour la-
quelle il pourrait durer, c’est qu il existe.
Que cette raison est faible comparée a toutes
celles qui annoncent le contraire, particulid®-
fement % celle-ci: qu’est-ce que le monde a
désormais & faire sous le ciel? -Car, en sup-
posant qu’il continudt % exister matérielle-
ment, serait-ce une existence digne de ce nom
et du dictionaire historique?'(1968, n.629).
El poeta cantor del Nou, el Mal i el Demoniac expres-
sava i, més encara, raonava la vivencia d’un sentiment
qﬁe feu la seva entrada en la literatura amb el roman-
ticisme i en la politica amb el socialisme utdpic o
Weient{fic", Les seves formes'han estat nombroses:
Apocalipsi, Adveniment del Nihilisme, Un Mén Felig,.
1984, Adveniment del comunisme, Fundacid del Tercer

Reich, etcttera, Hi ha hagut els qui, segquint el model
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de 15 Revolucid francesa, han sentit que aquest or-
dre s atcaba i serd substituit per un nou ordre post-
revolucionari negador radical d aguell passat, funda-
dor d’un nou temps, una nova era com feren els revo-
lucionaris de 1789 reiniciant el comput, el calenda-
ri, i canviant els noms dels mesos. Aquesta manera

d‘entendre el sense of an ending es relaciona sens

dubte amb la llarga tradicié del mi,lenarisme occi-
dental i potser, encara més enlla, als mites arque-
t{pics de les civilitzacions indoeurepees que esta-
bleixen una homologia entre els cicles de la vida de
la natualesa i els cicles de la vida dels pobles.
Tals mites, com ara és, a tall d’exemple, el del di-
luvi universal i la nova alianga entre Déu i els ho-
mes, informen d‘alguna manera 1 inconscient col.lec-
tjiu de la nostra civilitzacid, i surten sovint timi-
dament -0 insolentment- a la 1llum en la literatura

i el cinema de ficcid cientifica i en els gtneres que
cultiven el "catastrofisme" en general, Perd és també
reviscut en aquells pensaments fugissers, o en aquells
somnis gue es fan mentre el son ro et veng, en els
quals voldries veure com s ensorra tot i se’t conce-

deix l’oportunitat, en suma, d’ésser un altre -aquell

que hagueres volgut ser, aguell gue rebutjares ser,
aquell gue simplement no ets, tant se val.

D‘altra barda, hi ha hagut els qui, decebuts
per Napoled i la Restauracid, han sentit que aquest

ordre s acaba i no el segueix més que la indignitat,
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la mort en vida, el triomf de la inhumanitat -aixi
veu les coses Baudelaire, aix{ les veuen els fild-
sofs pessimistes com Heidegger. Com en el cas ante-
riorment esmentat, acuesta manera d’entendre el "“sen-
tit d’un final"™ té al darrera una llarga histdria

gue 1°ha empesa i nodrida: el mite de la caiguda de
l"home i la impossibilitat en la cual es troba d’ai-
xecar-se ell tot sol pel seu esforg. Teognis de Mdga-
ra, Menandre i la Comddia Nova, el Calderdn de La vi-

da es suefio, Leopardi, la novel,la existencialista,

sén algunes de les Fites litertries, citades a 1’at-
zar, d aguesta tradicid en el fonament de la gual
alena el mite de la caiguda irreversible, tn la filo-
sofia sobreix el nom de Schopenhauer al qual acomboien
els pensadors existencialistes i els pessimistes difi-
cilment classificables com Simmel, Spengler o Cioran.
De diferents maneres, doncs, perd en darrerg
instlncia d‘acord uninimement en el "sentit d un fi-
nal", els moderns estan ben acostumats a percebre 11-
mits i a sentir gue n“hi ha de decisius, com punts de
no retorn un cop passats els gquals o estarem perpt-
tuament condemnats o0 ens salvarem per sempre; un punt
que separaria la prehistdria de la histdbria "prdpia-
ment dita", o la histdria de la post-histdria, de la
mort de la humanitat; horitzons aurorals i horitzons
abismals, fronteres de la redempciéd i fronteres de la
condemnacié eterna, Per a 1°home modern, per tant, no

sols hi ha la dial®ctica primidria de les fronteres
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i els horitzors que esdevenen fronteres, sind que hi
ha, no rrs emenys, la dizldctica de 1°Horitzé i la
Frontera en el marc de la gqual es desenvolupa la pri-
mera, Perd aguesta segona dialdkctica és ignorada pel
subjecte actiu qus busca la felicitat per la via del
plaer i no revelarh la seva importincia fins que a-

bordem les altres figures de la conscidncia practica.

2,2, La dispersid "est®ttica"

La figura de 17individu erdtic gue s‘estavella
contra el desti fou analitzada ampliament per Kierke-
gaard en els seus escrits que s’ocupaven de 1“"estadi
est®tic", de la forma de vida orientada a la sensua-
litat, despreocupada i irreflexiva, "“dispersa", Per
bé que els punts de vista i les intencions de Kierke-
gaard siguin realment diferents de les de Hegel, ens
ajudaran a il,luminar aquesta figura que Hegel ha es-
tudiat sota 1l‘epfgraf "el plaer i la necessitat" d‘u-
na manera notablement obscura.

El subjecte singular erdtic és un home modern
i desmemoriat, Podriem, doncs, determinar-lo com un
home passional, un subjecte posseit per una passid

gue el domina i impulsa, a saber: el desig erotic o
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srnsual en un ampli sentit drl mot. El1 desig, o 17a-
pettncia, és en ell com una forga de la naturalesa,
com un instint que psrspéueix irrefrenablement la se=-
va satisfaccid, Perd, com en la dial®ctica del "jo i
1’apete~cia" analitzada per Hegel Fn el canitol de la

fenomenologia sobre 17autoconsci®ncia (pp.14%1 ss), el

subjecte no podrld veure mai satisfet el seu instint
en la consumacid de 1 objecte i, per tant, es veur:
empes a buscar-ne un de nou i aixf{ successivament,
La indifer®ncia davant l‘objecte de la seva apetkn-
cia implica la reproducciéd d“aquesta i, doncs, aque
la seva vida estigui condemnada a la repeticid. Per
aixd conceptua Kierkegaard aguest estadi de 17exis-

ttncia com el de la dispersid "estdktica™, la disper-

sid de 1°individu que va passant d“un objecte de de-
sig a un sltre com la papallona va de flor en flor,

L “home erdbticament dispers defuig tota forma de vida
definida, tota limitacid de les seves capacitats de
gaudi i sensualitat, defuig, en consegi®ncia, tota
norma o institucid moral les quals no sén més gque ex-
peri®ncia cristal.litzada, memdria objectivada i, doncs,
tomba de la passid.

No és gens estrany que el subjecte erdticament
dispers sigui un arquetip de la cultura masculina, per
bé gque no 1°dnic, ni molt menys, que esth perdent
l°exclusivitat sexual gairebé general que tenia en

la mesura gque avui és més freqglient que la dona defu-

gi voluntariament o involuntaria la institucionalit-
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zacid de la seva vida sensual i el relaxament de la
moral sexual dominant li permet accedir a una vida
erdtica de la qual gaudia abans gairebé només el vard.
Perd ja tornarem després sobre acuesta qiliestid.

Ja hem esmentat anteriorment dos models dé 1‘ho-
me erdtic dispers: el Faust goethel i el Don Joan, es-
pecialment el de la versid de 1°bpera mozartiana, A-
guest darrer fou analitzat amb molta cura per Kierke-
gaard i constitueix potser la més pura figura de 1°in-
dividu erdtic dispers, L insaciable aesig erdbtic don-
joanesc palesa la ceguesa i abstraccié del pur ésser
per a si. Per a Dan Giovanni cada dona no és un ésser
singular en si i per a si, un altre independent i au-
toconscient, La seva relacid amb les dones és instru-
mental; en elles busca o d“elles desitja sols la fe-
minitat, la universalitat abstractakﬁl'Etern Femen{
que atrau tots els homes"™, alld gue cada dona pos-
seeix en comi amb totes les altres dones, Com Lepore-
llo 1i explica a Donna Elvira bo i mostrant-1li el 1lli-
bret on porta la comptabilitat de les conquestes del

seu senyors:

"V ‘han fra queste contadine,
cameriere, cittadine,

v “han contesse, baronesse,
marchesane, principesse,

e v han donne d‘ogni grado

d‘ongi forma, d“ogni etd", (Acte I, esc.2),
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Don Giovanni assaja de raonar la seva "passion pre-

dominante®™ al seu criat:

"Lasciar le donne! Sai ch’elle per me
son necessarie pil del pan

che mangio, pilt dell’aria che spiro!
£ tutto amore,..

Chi a una sola ® fedele,

verso l”altre ® crudele;

io che in me sento

sl esteso sentimento,

vo ‘bene a tutte guante", {Acte II, esc.I).

Ferd la seva actitud no té res d’enraonada, la seva
conducta, les seves accions, estan governades per un
pur voler, un voler gaudir. €1 seu mot d’ordre &s co-

negut:

"Io mi voglio divertir!

Vivan le femmine! —
Viva il buon vino!

Sostegno e glaria d umanitd!", (Acte 11, esc.6)

"Wiva la libertih!®, (Acte I, esc.6).
Recordem la famosa hria de 1’escena quarta de l‘acte

primer "Finch’han dal vino®™, en la gual es mostra

entusiasmat en el sentit etimoldgic del mot d’"inspi-




rat per una divinitat", &€s a dir, posseit pel déu de
la seva passid excessiva, per la seva mania, per usar
el terme platdnic del Fedre, o el seu daimon, en la
versid del Banquet. Don Giovanni no coneix la pau,

la seva passid no 1i ddna treva ni repds, Com el Faust
de Geethe, no pot lliurar-se al repds, mai no esth con-
tent ni un plaer li omple el cor, espera sempre amb
deler el moment posterior, 1‘endemh que ha de dur-1i
nouys amors, nous plaers, noves aventures amoroses, en
fi, noves experid®ncies, La dispersid que caracteritza
la seva vida fa que se’ns mostri com una figura plis-
tica, "Don Joan, escriu Kierkegaard, és una figura
gairebé et®ria que apareix constantment, sense adqui-
rir mai una forma determinada o certa consist®ncia,

Es un individu que esth creant-se a cada moment, sen-
se que mai poguem arribar a veure'l acabat" (1969,
p.179). Aquesta manca de solidesa, de perfil ben re-
tallat, de contorns ben dibuixats, s‘explitca pel fra~
chs de la seva exist®ncia com a membre de la comuni-
tat, frachs que no és sind el preu del seu reeiximent
com a individu passional, L“¥xit de Don Giovanni amb
les dones, la repeticid reiterada de la seva relacid
abstracta amb la dona, €s el seu destf, la llei de

la seva exist®ncia, La seva individualitat queda in-
defugiblement regida per la necessitat d‘aquesta llei,
necessitat Ybuida i estranya"™, realitat "dura, perd
continua®™, Don Giovanni pren la vida, perd aferra més

aviat la mort, El seu crit festejant 1la llibertat é&s
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una mostra de la inversid prdpia de la ideclogia, en

sentit marxii, de la seva falsa conscibncia tocant a

la veritat de la seva exist®ncia, aixd &s: que en rea-
litat la seva vida consisteix en la repeticiéd d‘un pa-
trd d’aventura erdtica talment regular que fins el seu
criat Leporello duu un llibre de comptabilitat de 1la

mateixa manera que el duu un botiguer, La dura neces-
sitat €s el que realment governa 1l exist®ncia d aquest
hedonista irreflexiu, alld que de fet l17anihila i "1la
pot®tncia que el devora", La seva individualitat s’es-

tavella {zerschmettert) cdntra aquesta necessitat abs-

tracta, pot®ncia sols negativa i no-concebuda (unbe-

grieffene) de la universalitat,

Don Joan, com el Faust, sédn models universals
de 1°individualisme hedonista prou rics i amb la for-
ga dels grans tipus humans clissics d“una cultura,
Perd podrf{em prendre d”altres models, Aixf en el 11li-
bert{ sadid tindrfem un model barroer i simple de
l°’erotisme flustic, un subjecte que no viu el plaer
com a sentiment -com Don Joan- i, naturalment, tampoc
com a pensament, sind com a pura sensacid epidirmica,
com a pur gaudi carnal, plaer corporal, Don Gioyanni

fa l’amore, amoreqgia, perd el llibertf folla, carda,

L inefable Dolmancé, el coeducador de l1°Eugénie de

La philosophie dans le boudoir, és prou eloqlent:

"Oh, voluptuoses noietes, entregueu-nos, doncs,

els vostres cossos tot el que pogueu! Folleu,
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divertiu-vos: aixd és el fonamental, Perd fu-
giu amb cura de l’amor, L’dnica part bona
d°ell &s la part fisica, deia el naturalista
Buffon..., Repeteixo: divertiu-vos perd no es-
timeu; tampoc no us preocupeu per ésser esti-
mades, el que importa no &s extenuar-se en
lamentacions, en sospirs, en mirades, en mis-
satges dolgos, el que importa és follar, mule-
tiplicar i canviar sovint gels folladors... Les
dones no estan fetes per a un sol home: la na-
turalesa les ha creades per a tots... Sempre
putes, mai amants, fugidores de 1l‘amor, ado-

radores del plaer™ (pp.I2I s).

£E1 llibert{ pensa que en aguest trist.univers pot
assolir algunes gotes de felicitat: tantes com la se-
va verga sigui capag d“ejacular. El destf{ del lliber-
t{ és pat®tic: el limitat repertori del manual de
t®cniques sexuals ad usum i de les "perversions” sa-
budes., Per al 1libert{ la vida és una pel.lf{cula_por-
nografica en sessid cantinua -i no hi ha res més avor-
1 rit que un film hard-core. ,

Entre els poetes o fildsofs també sovintegen

< els models concrets d“individu hedonista,. £s sabut,

a tall d’exemple, que Kierkegaard va elabarar la se-
va teoria de 1°"estadi estdtic" a partir de les seves
prdpies experikncies vitals. La vida d’un poeta genial

com Rimbaud també& ens oferiria la possibilitat d’ana=-
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1itzar la figura del plaer estavellat contra la neces=-

sitat. Entre els "hippies" i els "modelns® trobariem
igqualment aguesta figura de l’experi®ncia, Perd aqui
no tenim temps d’analitzar tots aquests exemples,

£1 que, en canvi, no voldria deixar passar és 1 ob-’
servacié, feta ja de passada més amunt, que aguesta
experitncia, abans practicament accesible tan sols
als varons, ara é&s realitzada com més va més també
per la dona, Les caracterf{stiques t{picament masculi-
nes d’individu fhustic -com ara sén l“egoisme, la in-
flexibilitat, l‘orientacid competitiva i 1"agressivi-
tat- les podem ara trobar en moltes dones hedonistes
d’avui, que van desempallegant-se en mica en mica de
les "virtuts" tradicionalment tipificades com a feme-
nines -la sensibilitat, la paci®ncia, 1‘afabilitat,
la tendresa, la capacitat d'estimar,_la capacitat de
comprensid, etcktera, Aquest fenomen té uns fonaments
encara no del tot esclarits i de segur que passaran
molts anys abans noc se’n pugui donar una explicacid
satisfactdria, a més aquesta depdn també del rumb —
que prenguin en el futur a mig termini els fluxos de
forca de treball femenina, el moviment feminista -ac-
tualment en un atzucac-, i els costums sexuals de~les
noves generacions -les quals tendeixen estranyament

a fer-se lleugerament més conservadores cada dia que
passa, ‘

La dona voluptuosa i posseida per la passid

erdtica no és un tipus femeni nou en la modernitat,
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Des dels temps de Lucrecia Bdrgia en la histdria
d‘Occident apareixen molts noms de famoses dones
d“insadollable apetit sexual, de seductores i vamps,
La literatura també registra alguns casos de Fausts

o Don Joans femenins, perd relativament pocs: La Com=-

tessa Faustina (I1B41) d“Ida Hahn-Hahn, Madame Bovary

(1857) de Flaubert, 1la Indiana (I832) de George sand,
la Luld (1894) de Wedekind, la Carmen de Merimée
(184B) i Bizet (IB75), i d”altres. En general es trac-
tava de dones que, en la vida real o en la ficcid,
buscaven la seva glliberacid de les formes de sensua-
litat que la cultura masclista dominant els imposavaj;
malhauradamernt, emperd, en bona part dels casos el

gue l1°heroina feia era "masculinitzar" la seva perso-
nalitat i el seu sistema de valors, és a dir, assumir
els valors masculins i "igualar-se™ amb els homes o,
el que és el mateix, diferenciar-se de les dones,Aix{,
per exemple, la comtessa Faustina és una "sublim ego-
Ista' burgesa, un vampir que com el capital, xucla la
vida a tots, adhuc a si mateixa, un Faust amb faldi-
lles {MAYER, 1975, pp.73-78).

La tend®ncia actual sequeix la tdnica histdri-
ca, o0 sia, cam.déiem, Que la dona s”iguali a 1 home
en sentit literal, és a dir, que engegui la tradic%F-
nal subcultura femenina a fer boles i assumeixi pa-
pers reservatsatmgzlutament, exclusivament a 1 home,
Perd al meu parer representa un perill catastrdfic,

a saber: que al final s‘oblidi aguest patrimoni de
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tota laz humanitat del qual fins ara en tenien especial
cura les dones, és a dir, els valors de la subcultura
femeniﬁa. Si es consumés aquesta pkrdua estic segur

que les perspectives d‘una supervivincia digna de 1 es-
pcie humana minvarien, Com va escriure en certa oca-
sid 1° egregi boig de W, Harich, "a través de mil.le-
naris d’opressid del propi ésser, la dona ha apr®s a
defugir el poder omnimode i a defensar als dtbils, En
ella s encarna la promesa de la pau i el fi de 1 ex-
plotacid i de la viol®ncia" (1975, pp.349 s), L afir-
macid de Harich pot ser una boutade presa al peu de

la lletra, perd és emblemhtica del que vull dir, Dis-
sortadament aquest no és el lloc per a un desenrotlla-
ment serids d’aguest tema i no tenim més remei que dei-

Xxar la coss al primer tast,

2.3, £l coneixement de la necessitat

L’experitncia hedonista acomplida per la rad
activa, en tant gue experi®ncia practica, té un mo-
ment teord®tic, una dimensié de pensament, L‘individu

hedonista pot aprendre de les seves accions, de les

contradiccions a les quals es veu abocat i dels seus

patiments, Hegel assenyala a la Fenomenologia com
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hem vist abans, que la conscidncia prictica singular
en la seva accid instrumental sebre 1l’altre, al qual
pren com mer medi de gaudi del plaer, experimenta de
seguida la independkncia d’aquesta altra consci®ncia,
Recordem com la dialdctica del jo i 1%apet®ncia odlﬁy
(Begierde) desenrotllada al capitol saobre 1‘autocons-
ciktncia duia inevitablement a la dialkctica del mutu
reconeixement entre les autoconsci®ncies i a la dia-
léctica del domini i el servatge (pp.444-120). En
aquest procés es feia present el concepte d’Esperit,
aquella unitat de les diferents autocenscidncies que
sén per a si definida amb pregnincia per Hegel com

1°Ich, das Wir, und Wir, das Ich ist, Doncs bé, la

rad activa recorre aquest mateix cami perd a un ni-
vell de concrecidé etica o histdrica que no presenta-
va la mera autoconsci®ncia, La dial®ctica del jo pur
i el gknere humi és ara la del subjecte hedonista i
el seu destf; en ambdds casos és la vida individual
anul,lada en la vida gen®rica.
Qud pot aprendre l‘autoconsci®ncia racional

de la seva experi&ncia hedonista? En primer lloc,_w
gue l1“accié social, 1’accié individual en societat,
implica el depassament de la prdpia singularitat; en
segon lloc, que 1l7actitud purament hedonista implica
la ptrdua de 1°individu en la necessitat, l“estranya-

ment de si; i, en tercer i darrer lloc, pot assolir

saber que aquesta necessitat és la seva prdpia es-

stncia, la 1llei en el seu cor. Que el subjecte actiuy
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assoleixi aguests sabers o algun d‘ells és merament
una possibilitat. Pensem en els nostres models., Don
Giovanni no apr®n ni vol aprendre res, La seva passid
6s el seu desti en termes radicals, aixd és, fins a
1a mort. Aixi és ell; no té res de que penedir-se.

L estatua del Commendatore se 1’enduu a 1l infern des-
prés de demanar-li gque es penedeixi sis vegades: perd

scellerato, perfido, inniquo, dissoluto, sén catego-

ries morals que no s’aplica 1 heroi a si mateix ni

es podria aplicar, Li demanen que canvil de vida, pe=-
rd si fes tal cosa no seria Don Gisovanni, perdria la
seva identitat, que 1i ve donada pel caracter confor-
mat per la passid a la qual s‘ha entregat, 1 aquesta
només pot extingir-se amb la mort, En aquesta fideli-
tat al si mateix, en aguest despreci per l%enigma que
la prdpia conscitncia 1i forneix, rau la grandesa
trigica i la miskria 2tica de Don Giovanni, Miskria
perqu® no ha assolit un nivell ®tic; la seva conducta
és merament moralj val a dir,

Don Giovanni no arribar® mai a captenir-se Bti-
cament perque actua automidticament, mimbtticament res-
pecte a la seva moral hedonista; no hi ha en la seva
vida moral lloc per a la reflexid i, doncs, tampoc
no n"hi ha peral ‘®tica,

£1 cas de Faust és prou diferent, L insaciable
doctor é&s, de primer antuvi, prou conscient del mal
dticament determinat, doncs ha pactat precisament amb

el diable la pdrdua de la seva benauranga a canvi de

!
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totes les riquesec del mén i el poder de satisfer
tates les apet®ncies i passions, Perd en la seva pri-
mera gran aventura, la histdbria dels seus amors amb
la Margarida, Faust empeny la joveneta innocent cap

a la seva perdicid, La (mala) conscikncia del mal

que ha fet el fa experimentar tot el dolor del mén,

i encara més quan la Margarida s aferma en la seva
voluntat d expiar la seva culpa amb la mort bo i ne-
gant-se a acceptar la llibertat que 1li ofereix gria-
cies a 1°ajut de Mefistdfil, Faust arriba, doncs,

primerament, a saber-se egolsta, i, segqonament, a

saber-se alienat, vitctima del seu estranyament demo-

nfac, Per aixd Mefistdfil veu frustrades les seves
pretengions de proporcionar-li a Faust un instant de
felicitat suprema, un moment de repbds. Aixi que la se-
gona part de l‘obra s‘iniciard amb un Faust que des-
perta d‘un somni llarg i profund i que gracies a la
intervencid d’Ariel ha oblidat absolutament tot el
que ha passat, tot el seu dolor, el seu penediment

i recanga, Gricies a aquest do de 17esperit aeri
Faust pot prosseguir el cam{ que la seva insatisfac-
cié perpdtua li va marcant; si, tanmateix, no hagués
oblidat el que havia apr®s dolorosament llavors la
segana part del Faust haguera estat completament di-
ferent, Amb aquest expedient, Goethe oblitera tota
possibilitat d‘un progrés moral de la persona de

Faust.

Don Giovanni i Faust sén dos models caracteris-




tics del que pot resultar de 1l experi®ncia moral, El
primer fa una curta experitncia merament formativa,
canstituidora del seu caricter (o Bthos) dominat per
1‘erotisme flustic, Tanmateix, no en treu l°entrellat
de la seva experilkncia i es limita a repetir-la com
gl rellotge repeteix les hores i la nit segueix al
dia, Don Giovanni té una experibncia primitiva, perd
en realitat fa molts anys gque no fa noves experikn-
cies. Essent aixi{, no arriba mal a saber-se com ego-
ista ni com esclau de la seva passid., Som nosaltres,
Donna Elvira, Leporelle, Zerlina, els espectadors de
1‘dpera, els fildsofs, els gqui concebim el seu egois-
me i el seu esclavatge; ell, ben al contreri, romandrd
en la ignordncia ®tica. Faust, en canvi, és l"exemple
del subjecte hedonista que fa una experikncia moral
completa, no sols primitivament formativa sind també
informativa, Se sap egoista i titella de la seva pac-
sid, Sap del mal que ha com®s, Sap que ha de canviar
de vida:; potser no sap el que ha de fer, perd almenys
sap el que no ha de fer. N
Kierkegaard i Rimbaud van viure la seva expe-
ri®ncia de la dispersid est2tica i varen acabar can-
viant de vida, Es diffcil dir qu® va aprendre~cadas-
cund’ells de la seva experi®ncia, perd del cert que
aprengueren quelcom. Entre les generacions de "hippies"
i "modegns“ de segqur que trobarfiem cascs assimilebles

al Don Giovanni i casos semblants al de Faust, L ex-

peritncia moral mai no &s univoca i les generalitza-
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cions oue podem fer d“ella sén sempre prechries hi-
pdbtesis revisables en gualsevol moment. Perd en 17ex-
peritncia acumulada pels homes de la cultura occiden-
tal moderra esta la hipdtesi que la felicitat no es
pot assoclir pel cami{ de Faust ni pel de Don Giovanni,
Llevat dels insdlits casos de donjoanisme pur, 1 he-
donisme irreflexiu duu tard o d‘hora a la conscikncia
de la manca de vida, a la relacid abstracta i buida
d’unid i difer®ncia amb els altres sisificament re-
petida, Que la capacitat d’oblit dels moderns és cor-
prenedora i que estem i estarem condemnaté a rememorar
1‘experi®ncia hedonista, a redescobrir el que ja se

sabja o a iagnorar-ho trkgicament, és del cert la nos-

tra sort fatal,

Amb tot i aixd, no hem pas d oblidar que el sa-
ber, la consci®tncia de quelcom, no significa perd au-
tomaticament accid d acord amb aquest saber o aguesta
conscikncia, Val a dir que la conscikncia de 17alie-

nacié no implica ni de bon tros la superacié de 1°a-
lienacid, i encara menys la superacid prictica. Aixi,
posem per cas, hom pot haver arribat perfectament i
dretament al saber gque 1“hedonisme inevitablement és
per a 1°individu irreflexiu un desti mortal ~mortal-
ment avorrit, si més no-; perd, bo i posselnt aqéesta
conscigdncia de la buidor vital de la seva existencia,
1’hedonista pot conformar-se amb squest desti, re-

punciar a actuar de manera conseglient amb el saber

assolit, i refermant-se en la seva sort assumir l’en-




§1

fonsada existencial com s’augura a si mateix el propi
Faust {(cf., GOETHE, WW., 3, p.54). Aquesta peculiar
forma d incanseqli®ncia estd avui des del punt de viﬁ-
ta sociocldgic molt estesa en les societats occidentals
més opulentes com ara 6s el cas dels Estats Units. La
literatura americana de postguerra en déna corprene-
dors testimonis a través de les obres de W. Borroughs,
N, Mailer o Ch, Bukouwski,

Com he explicat en un altre indret (VILAR,1984), el jo-
ve Marx, hereu en aixd de la Il.lustracid i del He-
gel més il.lustrat, pensava que a la humanitat, als
individug, els bastava la conscikncia de la seva situa-
cié , la comprensid de les vertaderes causes i finali-
tats de les seves accions, per a que Bs posessin a
canviar activament el mdén. En termes hegelians di-
riem que la conscikncia de la seva alieracidé era su-
ficient per a que l7individu es disposés a superar-la.
£1 Marx madur va tendir a desconfiar del poder de la
clara conscitncia i a refiar-se més de la legalitat
objectiva de 1‘esdevenir de la societat burgesa mo-
derna, baldament els individus tinguessgin una cons-
citncia falsa de 1a seva realitat vital -ho fan, perd
no ho saben, Per a aquest Marx distanciat de 1° Dptl—
misme il.lustrat, la conscitncia de l1%alienacid era
un producte objectiu i una condicié necesshria de
1 emancipacid obrera, perd no una condicié suficient,

Certament, Marx no s‘aclari sobre gquines eren aquestes

condicions suficients -si la necessitat estructural
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i/o la decisié ®Bticog-politica, i si espontiniament
creades o intencionadament, si per les masses o per
un partit de quadres, si pacificament i democratica
o vioslentament, etcktera,

Alguns decennis més tard, Sigmund fFreud acarl
també el problema de la consci®ncia de 1l7alienacid
passant per un cam{ semblant al de Marx, El psicoa=-
nalisi, ent®s com a practica teraptutica, persegueix
la curacidéd mitjancant la sortida a la 1llum d“alld o-
cult en les profunditats de 1 inconscient, és a.dir,
fent conscient i esmentable alld que era inefable i
inexpressable, £n una primera etapa, freud creia que
efectivament per a la curacié baétaua que el pacient
assolis una consci®bncia adequada a la seva situacid
patologica. Aixd, és clar, era bastant cert en el
cas de les neurosisj perd el fundador del psicoanili-
si va acabar descobrint, en una segona etapa, que
l1‘autoconsci®ncia correcta per part del malalt no
era ni de molt suficient sempre i en tots els casos
per assolir la curacid, Tot sovint, la consci&ncia
de la prdpia bogeria no guaria al boig, entre el sa-
ber de la realitat prdpia i la correccid de les dis-
torsions amb qué aquesta s acara i viu hi havia,hi
ha, un hiatus, una solucid de continuitat que possi-
bilita el fet que un boig romangui boig sabent que
ho esth, de la mateixa manera que la classe obrera

roman alienada tenint consci®ncia de la seva aliena-

Cid.
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fl1s existencialistes d‘entreguerres, per la
seva banda, també assenyalaren aquest hiatus existent
entre el saber i actuar e conseglitncia. Heidegger ©
Jaspers, perd sobretot Sartre, feren estrebar bona
part de llurs argumenEs sobre la situacid de caigdda
de 1l’home en el "man" o la "inautenticitat™ i les
enormes dificultats de superar aquell estat daliena-
cié precisament en la consideracid d aquest hiatus.

Des del punt de vista de la filosofia moral,
aixd que fou un problema rebec per a tébrics com Marx,
Freud o els existencialistes mai no ha estat una font
de grans perplexitats filosdfiques, sobretot per a
aquelles ®tiques que, siguin cognitivistes o no, sem-
pre han tingut clar que 1l’epicentre de la vida ®ticsa,
alli on gravita tot el que té a veure amb la moral,
és en el voler, ni més ni menys que en voler. E1 vo-
ler és el mediador entre l°eleccid i l'accid. En 1l7e-
leccié hi padem trobar el contixer o la ignorancia,
el deure o la inclinacid, el raonament o la persua-
sié o el cdlcul, o fins una combinacié de tots aquests
elements. Perd si no hi ha decisid no hi ha traduccid
prictica de 1°eleccié, No basta saber, triar, sentir-
se inclinat; és necessari voler alld sabut, triat,
delerat o apetit.

En la vida moral dels individus sovinteja un
fenomen que, tot i que ha estat descrit en gairebé
totes les Btiques des dels comengaments de la filoso-

fia moral sempre ha estat analitzat ensems amb d al-
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tres fendmens afins, perd dels quals cal diferenciar-
lo. Aquest fenomen gue em penso que encara no ha es-
tat aillat per l°®tica podrfem batejar-lo amb 1 ex-

pressid "pessimisme de la volenca". El pessimisme de

la volenca és normalment un element present en el fe-
nomen gue Aristdtil anomenava "feblesa de la volun-
tat" (akrasfa), perd que ens cal ara garbellar i
desmesclar d’aquest, Per anar cercant i perfilant

el que sigui el "pessimisme de la volenga" posarem u=-
na comparanga a contrario. Recordem el que Heidegger

L\Fh*ﬂi&ﬁfii__géyg;;menava “estat de resoluc16ﬁ el problema d aquest

estat era la seva vacuftat i insubstancialitat -els

heideggerians d“estricta observanga estaven ferma-

. ue:o:sc.c%_m_z;{_g_ct_){/
ment resolts, perd no savien a qu}fLﬁEﬁEs'b esta
de pessimisme de la volenga seria exactament el con-
trari de l1’estat de resolucid. Quan el voler esth
dominat pel pessimisme no hi ha intel.ligkncia  su-
ficient, per optimista gque sigui, que faci moure el
subjecte moral més enllh de la forma de vida gue la
intel.lig®ncia mateixa 1i assenyala com alienada,
condemnable i superable-abolible, En l1°estat de pes-
simisme de la volenca el subjecte té 1°a qu® del qual
mancava el heideggeril, perd estd absolutament fal-
tat de la resolucid d’aquest, Ara, que el resultat
és en ambdés casos el mateix. En efecte, si 1‘un Ro
es resol a actuar altrament, l1°altre no actua altra-

ment per bé gue hi estd resolt; en el primer cas

falla la voluntat, en el segon el saber, 1‘eleccid.
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Aix{ que a la fi tots dos segueixen en el mateix es-
tat d’alienacid (o "inautenticitat"). iCom no pensar,
doncs, en els personatges de les novel.les i peces
dramhtiques de S, Beckett, en els herois de La niu-

sea de Sartre o de L estranger de Camus? ;Com no veu-

re el pessimisme de la volenga en la tediosa existkn-
cia de la majoria dels personatges de les obres de

Ch, Bukowski? Entre el saber i 17accid hi ha el vo-
ler i el poder, Moltes filosofies morals, hdhuc teo-
ries ®¥tiques, no han ent®s aquesta realitat i, per
tant, llur comprensid de la vida moral ha estat falli-
da, Pensem per un maoment en 1°ttica kantiana que es
"fonamenta™ en el faktum de la llei moral o 1la cons-
citncia del deure, Kant pensava que un cop sabut el
deure ja hauriem de voler-lo; perd el seu és en agquest
punt com en altres infonamentat, car iper qukt hauriem

de voler el deure? Why should we be moral ? —

— La qgliestid é&s que, independentment

del que es respongui a aquestes preguntes, indepen-

dentment del fet que hi hagi raons per a ser moral a
racional, la vida moral dels subjectes morals empi-
rics reals i1 concrets no és una Vida Ldgica, i preci-
sament per aixd és vida i és moral per comptes de
teoria i de ci®ncia, El pessimisme de la volenga és
un fenomen 1il,ldgic, perd tan tipicament mocral com
certament 11,1dgic, Al darrer capitocl tornarem sobre
aquestes gliestions, Ara cal que passem sense més de-

mora a la seglient figura de 1l ‘experi®ncia moral,
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3. La llei del cor i el deliri d urc

L “experibncia vital realitzada per 1%individu
singular lléngat a la cerca de la felicitat a tra-
vés del gaudi del plaer que pot trobar en els altres
individus acaba informant-lo, segons 1’ argumenrt de

la Fenomenologia, que la seva prdpia esseéncia és a-

quella necessitat o pura universalitat contra la qual
s ‘estavellava. Amb 1 accés a aquest saber 1’auvtocons-
ci®ncia racional es disposa a fer una altra experi®n-
cia prictica, una experi®ncia de nivell superior, més
rica que 1°anterior, experitncia que Hegel determina

com "das Gesetz des Herzens und der Wahnsinn des Eigen-

dlinkels", Hegel presenta el trinsit de la primera fi-
gura a aquesta segona com un pas necessari, encara
que la seva verificacid i la seva necessitat només

siguin visibles per al fildsof -~aguest per a nosaltres

que va apareixent ara i adés en el text-, per al filbd-
sof que compren la t®cnica d exposicié fenomenoldgica.
Perd aquf 1 equilibri entre l‘ordre 1ldgic i 1l ordre
histbric es trenca en favor del primer. En la figura
del plaer i la necessitat Hegel ens estava esbossant
l’experi®ncia més primidria de 1”individu modern, 1 ex-
peri®ncia que histdricament feren ja molts individus

durant el Renaixement, ®poca agquesta en la qual nei-

xen els personatges llegendaris de Faust i Don Joan,
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Des del punt de vista histbric, en la figqura de la
qual ara n’emprendrem 1l an%lisi donarem un salt im-
previst endavant, mentre que en la tercera figura
-"1a virtut 1 el curs del mén"- tornarem enrera, for-
ga més enrera d’on ens trobhvem guan 17individu ex-
perimenta la rauxa de l1°orgull, Si en la figura an-
terior teniem el punt de partenga en el Renaixement,
ara,en canvi, el tindrem en el Segle de les Llums;
de 1°alba de la modernitat haurem passat a 1 aurora
enllumenadora, vivificamt i agitadora de la moderni-
tat. -

- Sembla que Hegel va escriure les pagines encap-
calades per 1°epigraf "lLa 1llei del cor i el deliri
d‘urc" pensant en una forma d’individualisme molt en

boga a 1’®poca de la redaccid de la Fenomenologia,

concretament el que es podria anomenar globalment

sentimentalisme de 1 ®poca, sentimentalisme proto-

romidntic del classicisme alemany 1 el sentimentalisme
racionalista francks| que triomfd entre els jacaobins

. cow el g Rouciesit , pea e““jzﬁﬁ%/
durant la Revolucid fra sa, D& Tet, com ass ala

Bloch, el periode histdric en el qual Hegel tenia la

ment posada durant la redaccid d“aquests passatges
fou precisament la Revolucidé francesa, 1 les indivi-

dualitats en les que pensh sén els Weltbesserer i els

UeltbekiAmpfer qﬁe integraven el jacobinisme, els put-

xistes abstractes i els tribuns de la 1l.lustracid,

Aixd sembla irrefutable, A més, aquesta figura i les

seglients se superposen, en el capfitol VI, al nivell
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de 1’"Esperit Objectiu", amb les seccions sobre la
Il,lustracid, la Revolucié francesa 1 la moralitat.
Perd també és cert que,com gue ens movem a un nivell
molt més abstracte que no pas en aquest capfitol his-
tdric on es desplega 1 Esperit Objectiu, la figura
de la "llei del cor" també& abastarl experidncies di-
ferents a les del periode i els individus gue Hegel
tingué més presents. Aix{, doncs, haurem de P&nNsar no
sols en els polfitics de 1l ®poca de la Revolucid, sind
també en sentimentals com el Werther goethel o el
Karl Moor dels Bandits de Schiller, en l’individua-
lisme de Rousseau o de Lord Byromn,.. La repeticid
d’aquesta figura ha donat 1lloc més modernament a 1 ex-
peritncia de molts anarquistes, des de nihilistes rus-
sos a la banda Baader-Meinhof, aix{ com la de bona
part de tots els homes i dones individualistes rebels
amb causa i sense causa que han volgut imposar la se-
va prdpia concepcid del b€ de la humanitat passant
per damunt del que els altres pensen i volen i han
acabat, en conseqli®tncia, barallant-se amb la humani--
tat, combatent el despotisme amb el despotisme, el
terrorisme amb el terrorisme, en una espiral de fo-
l11ia, el deliri d’urc, ‘
Vejam 1 exposicié hegeliana, emperd, abans de
fer la nostra lectura actualitzada i interessada d’a-
questa figura. S °inicia aquesta nova singlada de 1la

conscikncia racional quan aquesta ha assolit el sa-

ber de que en tant que singularitat el seu ésser per
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a si o ess®tncia és la necessitat que val per a ella
com a universal d‘una manera immediata, Aquest uni-
versal passa Hegel a anomenar-lo a partir d’ara llei
i, com que és de mode immediat en l7ésser per a si
de la consci®ncia, 1l anomena amb més propietat la

1l1¢i del cor. Tenim, doncs, aquesta unitat del sinqu-

lar {un cor) i l‘universal (una 1llei), d’accid pun=-
tual i norma, que ens permet afirmar que entrem de
ple en 1°hmbit de 1°®tica. L'individu de la llei cor-
dial és un subjecte moral, una conscikncia moral sen=-
se perds ni excepcions, a diferkncia del subjecte de
la figura anterior que, com el Don Giovanni, podia

en certes condicions ésser un subjecte pre~®tic que

desenvolupa tan sols una conducta moral, mimdktica,

irreflexiva i recurrent. (i

La 1liei que déna al nostre individu singular 1la
dimensié universal que 1li mancava a un Faust (3)o un
Don Joan no &s altra cosa gue "el fi que aquesta au-
toconscitncia tendeix a realitzar" (p.2I1). Tanmateix,
a la individualitat l1i ocorre com en l%anterior fi-
gura: la llei del seu cor comenga g;sent només per a
si i, per tant, es contraposa a una realitat altra
que la postulada per la llei cordial, de manera que

apareix una contradiccid de la llei i de la singula-

ritat, Escriu Hegel:
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"€s, per tant, d‘una banda, una llei que opri-
meix la individualitat singular, un ordre del
mén brutal i violent que contradiu la llei del
cor, i, d’altra banda, #s una humanitat que pa-
teix sota aguest ordre i gue no sepgueix la llei
del cor, sind que és sotmesa a una necessitat

aliena® (pp.211 s),

Ens trobem, aixi, que una altra vegada la consci®ncila
sinqular s‘enfronta a la necessitat que oprimeix la in-
dividualitat, perd ara vol superar agursta necessitat
qus contradiu la llei del cor aixf com els sofriments
qur causa en el mdn, Aixd fa gue 1 individu no es mogui

ja al nivell de la frivolitat (Leichtsinn) de 1 anterior

figura, irreflexivament encaparrada en 1°assoliment del

plaer singular, Ara es tracta

"de la seriositat d“un fi elevat, que cerca
el seu plaer en la presentacid de la seva
esstncia excel,lent i en 1 assoliment del bé

de la humanitat, Alld que la individualitat

realitza 8s la llei en ella mateixa i per
aixd el seu plaer és, doncs, alhora el plaer
universal de tots els cors, Ambdues coses sdn

inseparables per a ella; el seu plaer £&s alld

que &s conforme a la llei, i la realitzacid de
la 1lei de la humanitat universal és la prepa-

racid del seu plaer singuler® (p.212).
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L “heroi del cor vol, doncs, establir en si i en el
mén aquesta llei del cor com a llei universal, Perd

la 1llei cordial no s més que la generalitzacid ®ti-
ca dels seus propis impulsocs, les seves prdpies pas-
sions i sentiments, D aquesta identificacid o unitat
immediata del singular i 1‘universal, del bé propi i
el de la humanitat, sorgiran tots els problemes i
contradiccions que experimertarhd 1 heroi del cor, puix
que agquesta unitat ha d’ésser resultat d’una mediacig,
producte de la disciplina (Zucht)/jr 1 nostre subjzc-
te acara, com hem dit, una situacidé tan contradictd-
ria com la de 1°individu hedonista: d“una banda el

cor i la seva llei, de 17altra 1 ordre coercitiu divi
i humY% gue no s“acorda amb la seva llei; és a dir,
l1°individu assajar®2 d’introduir el cor en la realitat,
de complir la 1llei del seu cor, Perd en realitzar-se,

en esdsvenir ordre universal, "la 1llei ha fugit del

cor", s’ha transformat en alld que calia superar .

"La llei del cor deixa d’ésser llei del cor
precisament a través de la seva realitzacid...
amb la realitzacié de la seva llei {1 indivi-
d@] no fa sorgir la seva llei, sind que, en
tant que la realitzacid & en si la seva i

és, no obstant aixd, una realitzaciéd aliena
per a ell, el que fa és enredar-se en l‘ordre

real, en un ordre que és per a ell, endemés,

una pottncia superior no sols aliena , sind
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fins i tot hostil" (p. 2I3),

£l resultat d’aquesta introduccid de la llei del cor
és cue els altres individus no veuen en aguest ordre
universal que hom vol implantar la 1llei del seu cor,
sind la d‘un altre. Aleshores, i d‘acord amb la llei
universal segons la gqual tots han de trobar el seu
cor en el gue és llei, es revolten contra la realitat

gue aquest individu proposa,

"] aix{ com de bell antuvi 1l°individu abomi-

nava solament de la llei rigida, ara troba

contraris a les seves excel,lents intencions
,ﬁﬂlj

els cors mateixos dels homes,i abomina d’ells"™

(p.214).

De fet, som al bell mig d’una guerra de tots contra
tots, en la qual cadascd intenta fer valer la seva
propia singularitat perd no ho aconsegueix perqu® ex-
perimenta una resist®ncia universal i la seva singu-
laritat és disolta per les altres, Les accions de o
tots adregades a realitzar la llei del seu cor desem-
boquen en la generacid d“un mén alienat, governat-

per lleis sense cor, inhumanes i implacables: aqguest

ordre és el curs del mdn (Weltlauf), Perd per arri-

bar aquf la conscibncia racional ha hagut de reco-

ntixer que aguest ordre , la realitat (social) en

general, aquell ordre div{ i huma que prenia per una
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necescsitat morta, és en realitat un prdre animat per
la conscidncia de tots, Fa 1 experi®ncia que la rea-
litat €s un ordre vivent, perd no reconeix en ella
la seva prdpia obra; s’aliena de si mateixa, s ‘objec-
tiva, perb no es reconeix en aguesta objectivitat,
De 1 experi®ncia, doncs, en resulta una greu contra-
diccid per al subjecte actiu: l1a seva esstncia és la
seva prbopia obra o accid, perd ell es veu com un al-
tre que aquell que obra o actua (pp.214 s). Aguesta
inversid és la follia de la conscitncia, ja que per
a ella, de mode immediat, la seva esskncia és no-es-
sbncia (Unuesen) i1 la seva realitat irrealitat (Un-

uirklichkeit). La consci®ncia delira i, foragitant

de si la inversid que experimenta, s‘infatua, s‘orgu- i

11a altiva en un furor per mantenir-se integra, per

defugir la destruccié, "lLes bategades del cor pel

bé de la humanitat muten d“aquesta manera en_la fdria

de 1‘urc delirant” (p.2I5). Aleshores intenta exone-
g ik, curtonr /

rar-se; carregar el mort a un altre, Aixi fa la seva g

dentdncia, que é&s també una lamentacié, de 1l’ordre u- y

niversal

)
A - VR

o

“eom una inversid de la 1llei del cor i de la se-
vaa iWiaung Tuveu
va feliC1tat,(manIpuIaaa per sacerdots.fanhtics

i orgidstics dbspotes i els seus servents, els

quals, humiliant i oprimint, tracten de res-

quitar-se de llur prdpia humiliacid® (p.2I5).
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"M‘han pervertit!®; "Qud ha fet el mén de mil", s’ex-
clama, Dut per aqguest deliri dement, l’heroi del cor
s’aplica a actuar de forma despética per lluitar con-
tra el despotisme, emprant la viol®ncia per comba-

tre la viol®ncia, imposant el terror contra el terror,
£Es converteix aixi en despota, bandit, terrorista per
acabar amb els dtspates, els bandits i els terroris-
tes, Perd d aquesta experikncia, de la visié conspira-
tiva del mén i del seu obrar dement, paot sortir 1la
comprensid de la naturalesa del "curs del mdén® i,

per tant, pot pujar un grad en l1”autoenteniment i

en la seva implantacid en el mén. La realitat del

curs del mén no és obra d‘un. conspirador, sindé res

més que el resultat de 1‘accié anirquica de tots i

cada un dels singulars que actuemn:

"Alld que sembla ordre piblic no és més
que aquest estat d‘hostilitat universal, en

el qual cadascid arrenca el que pot, exerceix
la justicia sobre la singularitat dels altres
i aferma la.seva propia, la qual singularitat,
al seu torn, desapareix per 1’accié de les al-

tres. Aquest ordre és el curs del mén, 1 apa-

.renca d‘una marxa permanent,que tan sols és

una universalitat suposada i el contingut de

la qual més aviat és el joc mancat d ess®ncia

de 1°afermament de les singularitats i llur
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dissolucid" (p.217).

Un cop sabuda la veritat del curs del mdn, 1 indivi-
du pot accedir a un altre estadi de l‘itinerari de

la seva formacié com a subjecte actiu en general i
com a subjecte moral en particular. Aquest nou estadi
serd la figura de la conscidncia anomenada "la virtut
i el curs del mén"™ i es caracteritzarh pel fet que
1°individu, per tal de fer valer la llei sacrifica

la seva individualitat, esdevé Mcavaller virtuds",
Aquesta figura, perd, 1 estudiarem en el proper capi-
tol.'

Recapitulem ara el nucli de la figura de 1°ex-
peridncia que acabem d’expaosar. De primer tenim wun
subjecte actiu que sent en el seu cor la llei, el
principi o norma universal per assolir la felicitat,
En ell s‘uneixen, doncs, individualitat i universali-
tat, perd d’una manera immediata, Aquesta immediate-
sa serd la font dels patiments a qu® es veurd abocat
l°’heroi del cor. Aix{, la conviccid de la Justesa de”
la seva llei el durd a pretendre realitzar-la, Perd
els altres individus fan el mateix que ell i no veuen
en les lleis cordials d altri més que temptatives
d’alienacid de la prdpia individualitat. S ‘esdevé una
guerra de tots contra tots, L heroi del cor, alesho-
res, descobreix que (a) si realitza la llei deixa d~é&s-

ser llei del cor, (b) els altres individus se 14 opo-

sen aferrissadament, (c) que per comptes de realitzar-
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se s aliena, i (d) que les seves obres sdén seves pe-
rd no sén conformes al seu cor, Aleshores aquestes

contradiccions 1“enfolleixen i les allunya de si mit-

S S A Sy,

jangant una rauxa d’urc: les seves intencions eren

d alld més bones, perd els sacerdots i d®spotes que
: mouen els fils de la realitat 1°han pervertit, i vist
gue ells han invertit la llei del cor els proclama
causants de tots els infortunis de la humanitat, Es
la visio conspiradora del mén prdpia de la majoria
de revolucionaris, La superacid d aquesta visid misti-
ficada de la realitat implica concebre adequadament
el gque anomena “curs del mdn"™, comprensid que repre=-
senta comergar una experikncia nova, la de la virtut
contraposada al curs del mdn., En resum, i per dir-ho
en poques paraules, 1l experiéncia de 1 heroi del cor
és la de la protesta individualista contra 1 ordre es-

tablert,

3.1, La rebel,lid romintica

La figura de 1l experikncia que ara estem dis-
! cutint és propia d’una de les dues figures tipicament
romantiques de consci®ncia, concretament: és una fi-

gura del romanticisme actiu; l1°altra subclasse de

!
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cansci®tncia romantica és la del romanticisme contem-
platiu -per entendre’ns: tord Byron i Wordsworth se-
rien, respectivament, uns clars representants para-
digmatics, en la poesia, dels romanticismes actiu i
contemplatiu, Des del punt de vista filosdfic, aques-
tes dues formes de conscikncia estan orghnicament re-
presentades per les doctrines del subjecte de 1 idea-
lisme alemary, en particular de Fichte i Hegel, pel
gue fa a la primera, i per les de romiantics o tardo-
romantics alemanys com Novalis o Schopenhauer, pel
que fa a la segona, El1 romarticisme actiu concep el
jo, el subjecte, com un remolf que fa gue tot gra-
viti al seu entorn per acabar precipitant-se en ell

i ésser engolit, transformat, apropiat i digerit, un
remolf que amb aixd demostra que 1l7dnica realitat
efectiva és ell, una realitat perp®tuament dinhmica,
un fer-se, una infinita apropiacid, és la llibertat
entesa com a alliberament, El romanticisme contem-
platiu, en canvi, concep el subjecte com una mdna-
da, com un microcosmos en el qual es reflexa el ma=-
crocosmos i que, per tant, pot prescindir d’aquest,
Novalis expressd sense embuts aguesta concepcid en
aquest famds passatge: "Somiem en viatjar per 1‘espai
cdsmic; ;perd és que potser no es troba en nosaltres
mateixos? Ignorem les fondiries del nostre esperit,
La senda misteriosa va cap a dins. En nosaltres o
enlloc es troba l°gternitat amb els seus méns, el pas-

sat i 1”esdevenidor™ (citat per BEGUIN, 1939, p,256).

. o T . iy, o . v — et A O - - . —
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5én aquestes dues concepcions ben diferents,

Com deia Victor Hugo: "Distinguons, Monsieur; il v a

» ' - »
des romanticues et romantiques™, 1 aquesta primera

distincié entre el remoli i la mdbnada, el romanticis~
me actiu i el contemplatiu, caldria que fos seguida
per moltes més, Amb tot, per més distincions que hom
faci no deixa d‘estar fent-les dins d”una mateixa
forma de conrscidncia gue anomenem "romantica® i que
esth present en la cultura moderna des de fa dos se-
gles. La persistiéncia del romanticisme en un periode
histdric tan dilatat i ric d“esdeveniments, transfor-
macions i revolucions en tots els 3dmbits de la cultu-
ra només es pot explicar pel seu cardcter estructural,
inherent a la civilitzacié creada pel capital, Fins

a on he arribat a saber, fou Marx el primer que va

observar aguest carl3cter estructural a la cultura bur-

gesa de la consci®ncia romantica, En els Grundrisse,

ascsenyala Marx en un passatge que la produccid basada
sobre el valor de canvi ha creat la miserable indivi-
dualitat actual que no &s sind la universalitat de
1“alienacid de 1°individu respecte a si mateix 1 ai;-
altres, Perd aquesta alieracid absoluta va acompanya-
da de la universalitzacié i multilateralitzacid de
les relacions de 1°individu i de les seves czpacitats,

i aixd és la condicié necessiria per a assolir la in-

dividualitat plena de 1’home enter del comunisme, I

aleshores escriu Marx:

P PR 1 T
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"En estadis de desenvolupament precedents,
l1’individu es presenta amb una plenitud més
gran precisament perqu® no ha elaborat enca-
ra la plenitud de les seves relacions i no
les ha posades enfront d’ell com pot&ncies i
relacions socials autdnomes, Es tan ridicul
sentir nostalgia d"aguella plenitud primitiva
com creure gue hom ha de deturar-se en aquest
buidament complet. La visid burgesa mai no

s ‘ha elevat per damunt de l’oposiciéd a aque-
1la visid romlntica, i per aixd aquesta 1”a-
companyari com una oposicid legftima fins

gue descarsi en pau®™ (Grundrisse, p,80).

£l romanticisme és, doncs, en la percepcié marxiana
de la seva substincia, aquella forma de conscibnpcia
que rebutja la situacid de 1a individualitat en }a
societat capitalista i que alimenta aquest rebuig
gricies al contrast amb les formes d”individualitat
més plenes del passat -la bella vida ®tica dels a-___
tenencs, la civitas romana, l”avertura del cavaller
medieval, etc. El romanticisme, aix{, é&s una forma

de protesta individualista contra el mén burgés, con-
tra el seu universalisme uniformant, contra 1°utili-
tarisme i 1“imperi del chlcul i 1la racionalitzacid,
contra la vulgaritat i la venalitat universal, contra
el buidament de la humanitat en 1les relacions socials

i, en fi, contra 1la cosificacid en totes les seves
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formes, £1 romanticisme és la forma de conscidncia
exactament contridria del conformisme burgts absolut:

és 1'inconformisme absolut d“un altre burgks. La se-
va "ontologia", per dir-ho aixf, és exactament la
mateixa: individualista, subjectivista., La nostélgié

de la plenitud passada de vegades la convertira el
romdntic en projeccidé anticipatdria, com fa el Faust,

i aixf{ naixeran els socialismesutdpics i els anar-
quismes, Tanmateix, pel seu carkcter individualista

i la seva manca de mediacians teorétiqués i practigues,
aguesta projeccid anticipatdria no resultarhd ser més
que una utopia purament ideoldgica, la forma essencial
de la qual és el somni del retorn a l7tdat d’Or. F. HS1-
derlin, un dels poetes més grans de totc els temps,
ens ofereix tant en la seva vida com en la seva poesia
un model perfecte del romanticisme en el sentit que
anem perfilant, Aix{, en el poema Patmos les vides
individuals sdn refigurades potticament com muntanyes
separades, cims del temps, i é&s l’aigua innocent la
que estableix la comunicacid. Adregant-se al déu, can-

ta:

Per aixd, puix que entorn es drecen, voltént
[13 claredat,
els cims del temps,
i a prop habiten plens d’enyor els més esti-
[mats, llanguint

a les muntanyes més llunyanes,
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déna’ns aigua inngcent,
déna’ns ales, 1 esperit més fidel
per anar d una banda a l1”altra i tornar.

(versié de M, Carbonell),

Amb aquest plantejament ontoldgic, Holderlin llancava
el seu esguard ansids cap a Grd®cia., Ell, que mai no

visith la patria origindria de la cultura occidental,
i gque ni tan sols conegué el Mediterrani, es converti
en el més gran cantor de l1"hel,lenisme que hagi exis-

tit mai, €1 IB00 va escriure Der Archipielagus, la

llarga elegia on recred i sintetitzi tota la seva vi-
sid ideal de 1°H31,lade. Cap a la fi del poema, HB1-
derlin manifesta el seu rebuig de la cultura capitalis-
ta i planteja el desiter3tum d’un retorn a la polis

BJuriac

Perd, ajilis!, la nostra espdcie camina en la
[nit, vid com a 1°Orc infernal
aliena a les coses divines, R la prdpia agitacid
van junyits, només, i en aquest ebrador plé“rh
{g'estrépit
cadascd se sent només a si mateix, i els azal-~-
[vatges de bragos paderasos
treballen molt i sense parar; perd, per molt

(:que s “afanyin

serh sempre est®ril, com les Firies, 1“esforg

(Fels pobres,
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fins que, despertant de 1l7argunids somni,
[s'aixequi
1°bnima dels homrs, jove i joiosa, 1 1 ha-
[}it beneit de 1 amor,
com tantes altres vegadas entre els fills
[}eligos dels Hel,lens,
torni a bufar sobre els fronts més lliures
(én un temps nou,
i 1°esperit de la naturalesa, el gue ve de
Llluny,
el déu, se‘ns apareixi entre ndvols daurats
i torni a romandre en pau entre nosaltres,
Heus aqui la quinta ess®ncia del romanticisme tal com
el concebia Marx, o sia, com a anticapitalisme indivi-
dualista nostllgic de la polis. HBlderlin, no cal
dir-ho, és molt més que un poeta romantic, és també
un poeta universal i la seva lirica del pensament és
un cant immortal. La lirica de Goethe o Schiller mai
ng va arribar a l7altura on ducué HBElderlin el seu ——
cant, ni ank tan al fons en la reflexid com la dugué
aquest., Per aixd HBlderlin és alhora un classic de
la cultura moderra i un classic de la cultura occi;
dental amb els mateixos titols de leqgitimitat., En
tant que classic de la modernitat capitalista, HEl-
derlin representa un paradigma -entrealtres- de ro-
manticisme contemplatiu en el sentit que donhhvem

a aquesta esptcie del gtnere romantic al comengament

R
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d’aquest apartat, Romanticisme contemplatiu no sals
en l‘cbra, sind també en la vida: la seva incapacitat
per instal.lar-se, implantar-se en 1l exist®ncia en

el minim grau necessari el dugué a la follia i la
mort en vida durant trenta-vuit anys., Aixd fa d’ell
un dels paradigmes tdpics de la resclucidé de les con-
tradiccians vitals entre els romintics cantemplatius:
el tdpic de 1 esfondrament final en la follia (1 al-
tre tdpic és el del suicidi). E1 seu nom, al costat

del de Nietzsche, és ja llegenda,

£f1 romanticisme contemplatiu té en el Werther
de Goethe una de les cristal,litzacions literhries
més assényalades. La 1llei cordial del jove Werther,
el seu amor apassionat per Lotte, s estavella con-
tra l°’ordre legal objectiu dels costums, del sistema
sociopolitic i econdmic. Incapag d actuar en un sen-
tit creatiu contra les normes -incapacitat encara
més clara en Lotte- o de suportar el dolor provocat
per la passié frustradé que en mica en mica es va

convertint en Weltschmerz, Werther trobari la solucid

dels seus conflictes i sofriments en la mort teatral
autocausada, en el sulicidi, realitzat com a represen-

tacié ad majorem scandalum mundi, Aquest primer perd

literari suicidi d‘un romintic contemplatiu assenya-
13 1°inici d’una successid de defuncions, ara ja

reals, qua arriba fins avui, Novalis, Nerval, Maia-

kowski o G, Ferrater sdn alguns noms d“escriptors
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il,lustres d apcuesta llista a la qual caldria potser
afegir els gues se sulcidaren o se sulciden lentament
amb l“alcohol o les drogues,

Des del punt de vista que ens ocupa en aguesta
obra, el punt de vista de 1 experikncia moral, la re-~
bel.lid contemplativa del romintic no té massa inte-
r®s, puix que el subjecte ®Btic no arriba a consumar
la seva experi®ncia. Aquest tipus de romantic no
resol 1°antagonisme que genera el seu dolor, sind
que simplement el suprimeix eliminant un dels seus
cantons: a si mateix, per la via de la mort fisica
o de la mort en vida, la follia. Com ja he argumen-‘
tat en un altre lloc, el Werther goethehd, per centrar-
nos en aoguesta figura literhria paradigmatica, plante-
ja el econflicte dramhtic de la realitzacid de la perr-
sonalitat humana en la societat moderna (cf,, VILAR,
1979, pp.35-42). Des del punt de vista moral aquest
drama €s el que resulta de l“antagonisme entre l"amor-~
passié i la moral familiar burgesa, entre els senti-
ments i les institucions, El drama wertheria esth

tan datat histdricament com Romeu i Julieta o Love—-"—

story: ens presenta una estructura dels sentiments
i una moral familiar ben concretes. Perd al -lector
actual, a difer&ncia del que 1li ocorre amb les no-
vel,les d‘amor d’altres ®tpoques, solresultar-1li in-
comprensible, ridicul i fins instportable el senti-

mentalisme de l‘cbra de Goethe, I #s que 1l estructu-

ra dels nostres sentiments ha canviat enormement en
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els dos segles transcorrequts des de la seva primera edi-
cié, a difer*ncia del qu~ ha ocorrequt amb la moral fami-
liar, la qual s’ha conservat molt més que les convencions
que regulen 1 expressid dels sentiments, posem per cas,
avui enormement reprimida si la comparem amb 1 ®poca del
Werther, Aixf, un critic contemporani ha pogut escriure

el seglient comentari:

"tl paio aquell, el tal Werther, segéns 1l anome=
nen, al final se su¥cida, Simplement llanca la
tovallola., S obre un forat a la closca perqud®

no pot aconseguir la dona que vol i, al damunt,
es fa una pena horrible a si mateix, Si no esta-
va totalment idiotitzat, havia d“aderar-se’n que
ella, la Charlotte aguella, només estava esperant
que ell fes alguna cosa, Caram, que si jo estava
sol en una habitacid amb una tia i sabBs gue du-
rant mitjkd hora o aix{ no havia d’entrar ningdy,
llavers, paios, es que ho intento tot... I a més,
suposem que a la tia aquella realment no hi havia
manera d‘enrollar-se-la. Aixd no era ni de bon
tros motiu per fotre’s un tret, Perd si tenia un
cavall...! Jo en el seu lloc hagués agafat el
portant com si resess I al damunt 1°estil aquell!
Alld és una samfaina de cors i Ynimes i felicitat

i 1ligrimes" (U.PLENZDORF, 1973, pp.36 s),
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£fectivament, Plenzdorf planteja el punt de vista del
sentit comd d’avui, on impera una moral sexual més re-
laxada que aleshores, la manifestacid dels sentiments
es troba molt més reprimida en ambdés sexes i les pas-
sions sén patser més mal vistes gque llavors, "Passid!

Embriaguesa! Follia!", diu Werther, "He estat embriac

més d‘una vegada, i, sovint, les meves passions han ve-

rejat la follia, i de cap d’aquestes dues coses no
me’n penedeixo; car he apr®s a capir que tots els
homes extraordinaris, tots aquells gue han acomplert
nuelcom de‘gran, guelcom que semblava impossible de
realitzar, havien estat motjats per tothom d’embriacs
i de folls"® (Eﬁ., 4, p.43)., Hegel, en les seves lli-
gons sobre la filosofia de la histdria repetiria, cin-
quanta anys més tard, aquestes paraules gairebé al
peu de la lletra, Com ha observat A. Heller, potser
no era casualitat que Napoled dugués al damunt a

les batalles el Werther, Perd la nostra ja no és una

tpoca hercica ni de grans passions ni homes extraor-

dinaris, siné una ®poca prosaica, hedonista i d’ho-__ -

mes des-animats, Tarmateix, i per damunt de la inco-
moditat que ens puguin produir les efusions sentimen-
tals del jove Werther, no podem deixar de simpati£zar
amb aquest heroi ni deixar d empatitzar amb les se-
ves pernes, Al cap i a la fi, el saber que assoleix

en la seva experi®ncia singular té validesa univer-

sal. Werther formula aix{ la primera con¢lusid de la

seva experitncia:
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"Per qu® ha d'ésser aix{ que alld que fa la
felicitat de 1 home, esdevinqui, també, la

deu de la seva malhauranga?" (WW., 4, p.47).

Perd Werther, subjecte passiu i contemplatiu, no sap
trobar ura solucid al conflicte que viu, 1i serl "més
facil morir que suportar amb fermesa una vida plena
de turments" (id., p.43). L “experibrcia de la llei
del cor no tindrl en Werther continuitat, doncs es

lliurara sense lluita al curs inexorable del mén,

-d“un mén que, per enigmitic, se 1i presenta com un

destf. La seva és una tragbdia purament individual,
amb punts de contacte amb la de Hamlet i la de "1’a-

nima bella" de la Fenomenolpogia hegeliana, trag®dies

ambdues del que es resisteix a actuar per conservar
la puresa de la seva ¥3nima, 1l a seva innockncia., Des

del punt de vista ¥®tic, 1 experidncia wertheriana

Tal T e L

és forga magra, puix que malgrat la comprensié as-
solida per 1 heroi de la copertinenga de la felicitat
i el dolor, el be i el mal, o de la contradiccid en- -
tre el deure i la inclinacid, la justicia i la reali- -
tat social etc,, a la fi defuig el compromis éticﬁ :
1 dimiteix de 1l exist®ncia, La crisi de la seva hig-
tbria, emperd, cal remuntar-la al seu presupbdsit prin-
cipal: el caricter contemplatiu i romintic del sub-
jecte de 1°experitncia, caricter que determina la na- .

turalesa del fracks wertheril,

# *
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Ben altrament ocorre en Els bandits de Schiller,

el seu primer drama, estrenat a Mannheim 17any 1782,
La trajectdria de 1‘heroi principal, Karl Moor, consu-
ma una experi®ncia moral completa que es correspon

j gairebé en tots els punts principals amb 1l experikn-

i cia descrita per Hegel en la figura de "La llel del
cor i el deliri d‘urc", La difer®ncia radical amb el

jove Werther de Goethe o amb la vida i l‘obra de HBl-

derlin rau en qu® Karl Moor €s una encarnacid pura del

romanticisme actiu, una encarnacid entre moltes de

[ e Lt

possibles, és clar, perd de les més puﬁyents i cor-
prenedores, Des del punt de vista est®tic, especial-

ment el formal i compositiu, el drama de Schiller

A Lr e 2 T

deixa bastant que desitjar, a trogos és realment po-
tiner i maldestre, sense negar per aixd que tingui

moments vertaderament biillants.Quan al contingut,

tant l’argument com la caracteritzacid dels distints
personatges no estan exempts de contradiccions ni de
certs excessos que de vegades posen una escena o un
personatge a frec del ridfcul i la caricatura. Jo-no
sé pas si resulta avui una obra gue se sostingui dalt
d‘un escenari, doncs no he tingut aportunitat de veu-
re-la donat que no és precisament el tipus de tkatre
del gque hi ha demanda ni del que hom s arrisca a fer-
ne un muntatge prescindint de les pressions del mer-
cat cultural. En qualsevol cas, a mi em resulta una
obra llegidora, i sobretot des de la perspectiva

jnteressada per l°experitncia moral que aqui adépteh.
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Els bandits s 1la histdria d‘un jove bell, d‘espe-

rit ardent, franc, de sentiments tendres, virilment ?
coratjdés, puerilment ambicids, tossut i inddmit, ge-
nerds i de grandesa d‘inima (SCHILLER, I983, p.22),
gue és 1 hereu al tron del seu pare el vell Moor,
Com tots els joves ardents és un xic capsigrany i,
lluny de la casa del pare, duu una vida més aviat
censurable, Karl Moor té la desgracia de ser germk
de franz, un personatge realment sinistre i malvat,
fred, obtds i envejds -una cosa aix{ com el Doppel-
ganger de Karl- e) qual, ressentit contra el pare i
el germd magquina per tal d’eliminar-los i fer-se amb
el poder i amb 1“amor d’Amklia, una formosa donzella
tan enamorada de Karl com aquest ho esti d’ella, El [3’
fil argumental, breument dit, &s la histdria de com ?iz

Karl Moor, victima de les intrigues del seu germl,

€s desheretat i es converteix en el capith d‘un grup 5?;
de bandolers que roba i atraca als rics i a la noble- E%f*
sa. Perd la ldgica del bandolerisme duu als excessos f%ﬁ;
i els crims injustificablesj aixd i la pressié de - giﬂ%

T

les autoritats fan que els vincles entre ell i els
bandolers s’estrenyin i els jufi no abandonar-los
mai (p.99). Perd arriba un dia que d’incdgnit torna
a la casa del pare i all{ descobreix gue el seu
pare ha estat empresonat pel Franz en una torre del

bosc, oue 1°Am3lia esthd cercada per aguest i que a

;L
la fi tot havia estat un engany urdit pel seu malvat o
r
germa, PMalgrat la mort d’ aquest i 1“alliberament del Eﬂg
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pare, ara Karl nao es pot fer enrera, les seves mans
estan tacades per la sang de les seves victimes, el
sey cap té un preu posat i no pot trencar el jurament
de fidelitat als seus homes, Amilia, que el reconeix,
troba la mort de la mad de Karl en una de les escenes
més aconsequides de l°obra i, sens dubte, la més coTr-
prenedora. Al final, Karl s‘arrepenteix dels seus
pecats i es lliura a la justicia.

Karl Moor és un home d’accid, un home al qual
1i "agafa fastic de pensar en acuest segle", diu,
"que romés sap empastifar paper" (pe.29). Es, endemés, E
un esperit d algada i, per tant, critic amb la pro- ?
sa del mén: "M°hauré d’encabir el cos &n una cotilla
i encotillar-me amb lleis la voluntat. La llei ha 1
condemnat al pas de tortuga alld que hauria estat el 3%*
vol de 1°hliga. Les lleis encara mai no han creat un :
gran home, perd la llibertat engendra colossos 1 €s=
sers extraordinaris® (p.30). Tarannd actiu i grande- §$%

¥

sa d’esperit es combinen amb les mires elevades: "“Po- 4

sa’m davant d‘una tropa de brivalls com jo i et faré ;g
d‘Alemanya una reptiblica en comparacid de la gual E%f
Esparta i Roma serien convents de monges" (id.), Quan ;E.
Karl s assabenta per la carta traidora del seu germa &%
franz que el seu estimat pare el rebutja és com si {t
1i caigqués una bena dels ulls (p.43), descobreix la F%_
humanitat com una "raca de hienes" (p.42)., ARleshores fﬂﬁ
1i proposen de fer-se capith d’una colla de bandits ?}f
i arrauxat fa la seva la proposta: "L esperit demana éi%f
wde
h;
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aventures, l°3nima cerca llibertatt,.. Assassins,
bandits!... I amb aguestes paraules trepitjo la llei"
(pe43)., 1 aix{f es lliura é l’esdevenidor com a bando-

ler en els boscos de Boh&mia: "“"per damunt de nosal-

tres hi ha un dest{ inexorable" (p.44). Per a la fi-

gura de Karl Moor bandoler, Schiller va basar-se en

bona mesura en la figura del famds bardoler catal’

de principis del sagle XVII Perot Rocaguinarda, La

fama gue aguest bandoler vigatid (en realitat havis

nascut a Oristkd, prop de Vic, l1°any I582) havia asso-

1it a nivell europeu es devia a qué Cervantes el feia .
apardixer en dos capitols (el 60 i 61) de la segona
part del Quixot, Cervantes, sense allunyar-se excessi-

vament de la realitat histdrica, pintava en Perot Ro- b

rey Bt

caguinarda com un gran capitk de bandolers, un home

superior i just que desperta 1“admiracid i el respec- 43}5

RS

te en Don Quixot, i que a les seves victimes els

arriba a semblar "més un Alexandre Magne gque un lla-
dre conegut" (0.C., 2, p.817). A difer®ncia de Cer- j&;i
vantes, perd, Schiller esth interessat en mostrar o L
també l“altra cara de la moneda, la del crim, la cul-
pa i el dolor, En aquest aspecte la influkncia de -
Milton en el genial poeta alemany és decissiva i con- v
fescada (cf.,, PRAZ, 1948, pp.82 ss i les notes de les ?-
pp. 102 s). Quan els seus homes calen foc a tata una ‘

ciutat i a conseqilitncia d“aixd moren criatures, an-

cians i malalts que no poden valer-se, Karl, trasbal-

e

sat, intenta deixar el grup, perd ja és massa tard:

© e
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les tropes els encerclen i es veu obligat a restar

al capdavant dels seus cent homes, Aleshores les au-
toritats que els rodegen envien un capelli a Moor
perqu® negocii la rendicid. En la conversa que mante-
nen Moor i el representant de l1°ordre vigent aguell
es mostra com un cinic i un orgullds gue no reconeix
la justicia dels homes, que no és sind la dels "fa-
riseus, falsificadors de la veritat i simis de la
divinitat" (p.B6). Després d’engegar al capelld té
1loc una dura batalla de la gqual surten victoriosos
els bandits i que sentencia el desti de Karl Foor com
a bandoler, segellant "aquell pacte terrible, que
surt només de la desesperacié" i que un cop signat
"gs cam si sortissis del cercle dels humans..., s&-
rhs un superhome o un dimoni" (p.I03). Perd el paper
gue 1i ha tocat és el de dimoni., Al fipal mateix de
1‘obra capeix el sentit del deliri d‘urc: "Oh, insen-
sat!", diu, "I ja que em pensava que milloraria el

mén amb atrocitats i que mantindria les lleis amb el

llibertinatge, Jo en deia dret i venjanga. Pretenia, —

oh provid®ncia, esmolar-te les osques de 1l espasa

per superar el teu partidisme,.., perd, oh puerilitat
vana, ara séc a la fi d’una vida horrible i m“adono
amb gemecs i cruiximent de dents que dos homes com

jo aterrarien tot 1’edifici de l‘ordre moral® (p.I164).
I com que tot gran pecador "mai no pot tornar enrrera®

(p.162), per tal de poder escapar del cercle viciéds

i inacabable del bandolerisme ofereix als seus ho-

£ e b




mes la vida de la seva estimada Amilia a canvi de
1°alliberament de la seva prometenga de fidelitat a
1a colla i acaba 1lliurant-se a les autoritats.

L ‘expcri®ncia de Karl fMoor 6s, des del punt
de vista ®tic, un model d“aixd que anomenem "expe-
ritncia moral" de qui es rebel.la activament contra
1 ‘ordre social existent {i contra els homes) i que
creu restablir la justficia mitjancgant la injusticia,
cau en la infatuacié dement, i a la fi é&s aplastat
pel curs del mén., En el recorregut d“aguest cami,
Karl Moor es forma com a subjecte moral -a un altis-
sim preu, sens dubte!-, el seu individualisme experi-
menta un procés de poliment i, en fi, comprtn que la
ruptura amb tot ordre moral en nom de la moralitat
tan sols és causa de dolor i d’infelicitat, En la
seva Est®tica, Hegel havia situat el drama de Karl
Mocor entre els drames paradigmatics de la reconstruc-

cié de 1l%autonomia individual en 1 ®poca moderna

(wu., I3, p.255 s). Perd en Els_bandits de Schiller
es tracen algunes situacions que €S poden reconkixer -
en tots els moviments romantics que en la modernitat
s’han llangat a millorar el mén emprant la viol®kn- _
cia i el terror, fins i taot des del punt de vista de
la sociologia de les organitzacions criminals,El mo-
viment socialista és 1 hereu de la tradicid dels

Karl Moors i 1°‘utopisme del romantic esdevingué cidbn-
cia marxista, Tanmateix, els floors no han anat pas

desapareixent, sind gque fins i tot han proliferat
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aguests darrers lustres, Si el romanticisme &s una
forma de conscidncia consustancial al capitalisme

és ldgic que sempre hi hagi algun Karl Moor, doncs la
seva exist®ncia és un fenomen estructural., El1 que ja
potser no sembla tan estructural és la praliferaciS
de milloradors del mén a través de la bomba i el

tret al clatell en el paisos més desenvolupats, més
cultes, i després de tantes generacions i1 experi®n-

cies en el procés de cultura moral,

3.2. "pesperados": la rebel.lid postindustrial

El romarticisme actiu substitueix el Weltschmerz

del romintic contemplatiu per un Schmerzuelt. Enlloc

no es veu aixd tan clarament com en el fenomen del

terrorisme en les societats democrdtigques, Esth clar =

que hi ha moltes menes de terrorisme i que no es dei-
xen reduir a una sola explicacid, LETA i les Briga-
des roges no tenen res a veure, llevat de 17ds d‘uns
mateixos mbtodes d exercir la viol®ncia -1‘assassinat,
el terror indiscriminat, el segrest, el xantatge i
1°extorsid-. ETA, com 1°IRA o el Jihad Islamic, sén
grups nascuts com a reaccid a un rvncés de modernit-

zacié social que no ha sabut compensar els llagos
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col,lectius comunitaris (religiosos, ®tnics, nacia-

nals) amb nous mecanismes de reintegracid social., Les
victimes d‘aguest procés de repressid politica, social

i cultural gue és la modernitzacid capitalista creuen
trobar en el terrorisme una resposta. Perd les Bri-

gades Roges o els Grapo, 1 encara més la Fraccid de ST
l’Ex®rcit Roig alemanya d“A, Baader i U, Meinhof, -
sédn productes del frachs dels somnis utdpics  des-

pertats pel Maig del 68 en les generacions que varen
viure’l més intensament, encara que el Néig del 68

no fos sind el cant del cigne del movimert revolucio-

a Cvrepa oceidemhd :
nari del segle XX/i que, en conseqli®ncia, les arrels P

d “aguests grups cal situar-les abans del 1968, en el
replegament continu del movimert obrer i 1°igualment i

continu rebaixament de plantejaments dels partits de

e ———— b

1l esquerra des del 1945, Karl Moor afirmava que el

B PR

pacte terrible amb el bandolerisme "surt només de la

desesperacié", E1 pacte dels terroristes d extrema

B N
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esquerra amb el terror, podem dir, amb més motius

encara, que s‘origina a partir de la desesperacié, -- ?g
La llengua castellana ha aportat a 1°anglks, 1l7ale- §é
many i d“altres idiomes un terme per referir-se al§ T?
esquerristes exaltats: desperados., Un desperado és ;?i
aquell que havent perdut 1°esperanga estd dispaosat ;ég
a tot, com un presoner condemnat a mort, abans de :§

-
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claudicar davant el triomf absolut del capital i la

cosificacié, i que la seva percepcid de la situaciéd

el -

és tan en el limit que en ella no hi caben les consi-
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deracions morals, de manera que els mitjans i els
fins de 1‘accid s’‘estranyen absolutament, La del
desperada és una conscitncia cosificada, i tan cosi-
ficada com la del militar tecnbcrata,

£1 cas més sinqular de rebel,lid postindustrial
gue cristal,litza en la figura del desperado és Ul-
rike Meinhof, fundadora amb Andreas Baader de la Ro-

te Armee Fraktion a finals dels anys seixanta, i,

molt probablement, victima el 1976 de 1l°Estat poli-
cial alemany que ella tan havia ajudat a reforgar,. 3

Ulrike Meinhof era una periodista de 1 esguerra mar-

o e b

xista extra-parlamentiria nascuda el 1934, Dembcrata
radical, la seva ira contra els mals del mén la du-
gué, desesperada, a creure gue 1‘accid "militar" con-

tra 1l imperialisme -incendis de grans magatzems, bom-

B e

bes contra les inddstries, segrest de dirigents de

{
i
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la patronal- havia esdevingut decissiua, £Es pot se-

guir la gbnesi de la seva desesperacid en els seus

L,
-

i

articles politics dels anys seixanta (MEINHOF, 1976).

by

El camf que va fer és com un cam{ de tornada sobre -
les passes de Karl Moor, perd en sentit invers al que
aguest el féu, Els bandits es varen convertir al llarg
del dinou en socialistes, comunistes i anarquistes,

En el segle vint alguns dels hereus postindustrials
dels moviments de l°esquerra s han convertit en ban-
dits. Karl Moor creia en un Déu i en un ordre moral

fundat en ell, Es en nom d’aquest mateix ordre que

es revolta i converteix en un dimoni, perd el bandit
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té un fimal cristiX: per la via del dolor accedeix

a la comprensié i la virtut, i l°ordre moral és res-
o VWM AU LAy

tauratf Ulrike Meinhof, en canvi, estava ern una situa-

cié molt diferent, sense un Déu ni un ordre moral
fundat en ell, Per aixd resulta sorprenent la histd=-
ria d’Ulrike, El1 seu fanatisme era intramundi, no
mil.lenarista ni prof®ktic. Hom podria pensar en asso-
ciar la figura de la Meinhof amb la figura de Franz
Moor, germi de Karl als Bandits de Schiller. franz

&s un cinic i un nihilista que considera la conscibkn-
cia moral com "uh bon espantall per a fer fugir els
pardals del cirerer™, les lleis com "unes institu-
cions molt lloables ﬁer a ensenyar als babaus de te-
nir respecte i per a dominar la xusma; tot plegat
perqut els llestos encara ha tinguin més bé " (p.28),
i que no creu en Déu (p.I14). Franz és un nihilista

avant la lettre; perd Ulrike Meinhof, tot i que el

seu fanatisme era intramundl, no fou una nihilista,




4, La virtut i el curs del mén

Emprendrem ern aguest cap{tol 1°andlisi d’una
tercera figura de l1°individualisme modern, una terce-
ra experi®ncia de la conscidncia moderna en el seu
cam{ formatiu devers la seva constitucié com a sub-
jecte moral enter i no cosificat, Des del punt de
vista 1ldgic, és 1l°experidncia que pot realitzar 17in-
dividu que ha penetrat en la naturalesa del "curs
del mdn", perd com en les dues anteriors figures tam-
bé constituir® per a 1 individu un frachs vital, una
experitncia decebedora i dolorosa, car la seva rela-
cié amb el mén serk igualment d’enfrontament i pre-
sentari també una manca de mediacid, una buider i
abstraccid, que el condemnaran a ser vengut per for-
ces gue no acaba de comprendre, Tanmateix, 1 expe-
rid®ncia del virtuds pot obrir el cami de nous estadis
en 1’autocomprensié de la rad activa, Des del punt __
de vista histdric, hem de remetre’ns primer de tot a
don Quixot, 1°‘heroi cervanti, perd també als idéolo-
gues i reformadors romantics contemporanis de Hegel
~-Destutt de Tracy, Condorcet, Cabanis, Constant, Say,
etc.~, a2aix{ com a tots els homes revoltats fantasio-
sament -verbalment, per exemple- contra un mén abs-

tractament negat des d’una perspectiva 2tica subjec-

tiva,

-
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En la primera figqura ens trobl%vem amb una pura

individualitat contraposada a la universalitat vhcuaj;

en la segona, individualitat i universalitat -la llei-

tenier llur unitat immediata en el cor i, per tant,
la individualitat acabava igualment oprimida per 1 u-
niversal -el curs del mén-; ara acarem la individua-
litat que per tal de combatre aquest curs del mdn sa-
crifica la seva singularitat i assumeix el paper de
virtuds. Per a aquesta conscikncia qﬂéque importa

és la llei per tant, la individualitat, que és on
arrela 1l°egoisme, se li presenta com alld que cal su-
perar. tant en la prdpia conscikncia com en el curs
del mén, S imposa, aixi, 1‘autodisciplinament sota
1‘universal, disciplina (Zucht) gue consisteix pre-
cisament en el sacrifici de la personali tat total

al servei del vertader i del bé universals. La virtut
veu el vici en la individualitat, en 1 ésser per a

si del curs del mén que ha invertit o pervertit 1 or-

dre universal,

"F} fi que persegueix la virtut bonsisteix, doncs,

invertir novament el curs invertit del mdén

03

i fer brollar la seva esskncia vertadera"

(pp.218 s).

Ara bé&, agquesta esstncia vertadera del curs del mén
no és real, sind un ordre ideal contraposat a 1l or-

dre fhctic en el gual la virtut creu, td fe, i que
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vol dur des de 1 abstraccid a la concrecid real mitjancant
la seva lluita, La presumpcid de la virtut és creure saber
com rralitzar ¢l bé a difer®ncia dels altres que no sacri-
fiquen la seva singularitat, La virtut concep el mé com

"els dors, les capacitats, les forces" (p.219), que la in-

dividualitat aplica bé en la conscitncia de la virtut, pe-
rd malament en fl curs del mdn, La lluita entre la virtut
i ¢l curs del mdn passa, doncs, per 17ds de les mateixes
armes, aixd és: aquests dons, capacitats i forces, Perd
la virtut ha frt un acte de fe afirmant la seva conviceid
en "la unitat originiria drl secu fi i de 1 ess¥ncia del
curs del mén, una unitat qus durant el combat ha d‘agafar
l"enemic per 1°esquena i dur a terme en si 1 ebjectiu®
(p.220), de manera gue, en dltima instincia, la virtut no
es pot prendre seriosament la seva lluita amb el curs del
mdn, car creu a la fi que Mel bé& &s en i per g si mateix,
o sia, s‘acompleix per 11 mateix" {id.)}. La lluita de la
virtut contra el curs del mém no és realment uma lluita

efectiva,

"La virtut no solament s‘assermbla a aquell comba-
tent que en la lluita sols es preocupa de mante-
nir la seva espasa sense micula, sind que també
ha desencadenat la lluita per a preservar les ar-
mes, ARix{, no sols no pot emprar les seves prd-
pies armes, sind que ha de mantenir també invio-
lades les de 1°enemic i protegir-les enfront d’e-
lla mateixa, puix que totes elles sdén parts no=-

bles del b# pel gual s’ha llancat a la lluita"
(p.221).



La virtut, dones, desenvolupa una falsa lluita, ur combat
fantasids cortra imaginaris gegants, La vrritat serk la
batzacada que 1°aspa del mol{ 1°hi endinyard al bell mig
drl costellam bo i descavalcant-lo i fent-lo esbarrar-se

com un ninot de palla, La virtut ¢s vencuda,

"El curs del mdn venc sobre alld que constitueix
la virtut sn oposicid a ell,,, Tanmateix, no venc
sobre guelcom de real, sind sobre ourlcom de creat
per difertncies que no ho sdn pas, sobre aquests
discursos pomposos que tracten del bé& suprem de

la humanitat 1 de 1 opressié d aquesta mateixa
humanitat, que tracten del sacrifici pel bé i del

balafiament dels dons " (id,).

Perd, ;qudl é&s de fet aguesta virtut? 4E€s el mateix tipus

de virtut de qu® parlava un Aristdtil o un Pericles?

"La virtut.antiga tenla una significacid segura

i determinada, car tenia el seu fonament ple de

continqut en la substdncia del poble, i per fina-
litat un bé real i efectiu, ja existent, D aqui

que tampoc no anés dirigida cortra la realitat

com una dolenta inversid universal i contra un

curs_del mén" (p.222).

Perd els temps de la bella vida *tica, de la substanciali-
tat prdpia de 1la polis clissica, sén ara un mer recard d’u-



na tpoca de felicitat molt llunyana en el temps i ben se-
parada del mdn modern per un seguici d’esdeveniments ma-
terials i1 rspirituals gque estan escrits en »1 llenguatge Q-
reversible de la histéria, La virtut moderna, doncs, la

virtut del modern cavaller %s ben diferent de 1l’antiga,.

"s una virtut que #std fora de la substlncia,
fs una virtut mancada d’ess*ncia, una virtut tan
sols de la representacid i les paraules que fre-

turen d agquell contingut {?e l'antiga] n (id.).

La virtut és, aix{, vicua retdrica, paraulam tedids, E1l
curs del mén veng, perd sobre la Iinvencid d abstraccitans
irreals, sobre les pomposes frases sobre el b# superior
de la Humanitat i1 el que atenta contra ell, saobre el sa=
crifici pel bé i1 el mal é&s que es fa del dons, capacitats
i forces; éss®ncies i fins ideals que s’ensorren com pa-
raules buides que eleven el cor i deixen la rad buida,
que sdn edificants perd no rdifiquen res, Meres declama-

cions, en fi,

"que només expressen d’‘una manera determinada
aquest contingut: que 1 individu que pretén ac-
tuar per aquesta mena de fins nobles i empra a-
aurst tipus de discursos de cardcter excel.,lent
es considera com una ess¥®ncia excel,lent -~es
tracta d‘una infladura que engrandeix el seu cap

i ¢l cap dels altres, per bé gue els engrandeix
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amb una infler buida" {id.).

Aguesta buidor del parloteig en lluita contra el curs del
mén es descobriria de seguida si la virtut es trobés en
el destret d’haver de dir ou® signifiquen els seus discur-

sose Per aixd aquestes significacions sén pressuposades com

a conegudes,

"L’exig*ncia de dir aixd que &s conegut o seria
acomplerta per una nova torrentada de discursos
o bé 1i seria oposada 1 apel.lacid al cor el qual

diu interiorment qu¥ signifiquen aquests discur-

sos, Es a dir, seria confessada la impossibilitat

de dir-ho de fet® (id.),.

ARtesa la nul.litat d’aquell parloteig, la consci®ncia, per
tant, acaba desempallegant-se de la ideal .representacid

d’un bé en si que encara no s hauria realitzat i contempla
ara @l curs del mdn com una realitat no tan dolenta com es

pensava,.

"Eh 8l seu combat, la consci®ncia ha fet l’expe-~
ritncia que el curs del mén no &8s pas tan dolent
com semblava, car la seva realitat és la realitat
de 1‘universal, Amb aguesta experi®ncia desapareix
el mitjd de produir el b& mitjancant el sacrifici
de la individualitat, car la individualitat és

precisament la realitzacid d”alld que 8s en si,
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Alhora, la inversid deixa de ser considerada com
una inversid drl b#&, car 8s més aviat en concret
la inversid drl mateix bé, concebut com un mer fi,
aque el transforma en la realitat, tl moviment de
la individualitat &s la realitat de 1 ‘universal"

(p.223).

Aixd, de cap manera no treu que el cavaller virtuds hagi
estat de fet vengut., Perd ha desaparegut alld que es tro-

bava com a curs del mdn enfront d’una consci®ncia d alld

que és en si,

"En tant que s“ha mostrat que la realitat est)
en una unitat inseparada amb 1‘universal, es de-
mostra que, 1gual com 1°en si de la virtut només

€s un punt de vista i una gpinid, també 1‘&sser

per a si del curs del mén ja no &8s pas "(id.).

D”aguesta manera, la consci®ncia acceptard a partir d‘ara
1l ordre social real, reconeixert 1°accid dels altres, i
s“entendrd a si mateixa fonamentalment com un individu
lliurat a actuar, com tots els altres, egofstament, és a
dir, com a hgmo_seconomicus. Perd ara 1°egoisme ja no serd
considerat un mer vici moral causant de la majoria de les
desgri¥cies que colpeixen els homes, sind una vertadera
forga social, el punt arquimedil on la singularitat i la
universalitat es fonen, Haurd arribat el moment, alesho~
res, d°encetar 1l°experi®ncia de 1‘individualista burgds,

la figura gue Hegel denomina "regne animal de l’esperit®,
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figura que és una forma de "conscid®ncia esquincada® (zerri-

ssene Bewusstsein) i de la qual ens n’ocuparem al proper

capftol,

La fenomenologia de 1’experi¥ncia del cavaller vif-
tuds &s certament més complexa i rica en 1 exposicid de
Hegel que no pas en la que acabem de fer., He deixat de
banda la diplice dial®ctica de llei i individualitat tant
en la virtut com en ¢l curs del mdn; aixf mateix, la dia=-
l*ctica de 1°en si i el per a si 1°he reduidé a la minima
expressid, Perd el que perdem en matfé i dialdctica feno=-
menoldgica ho guanyem en claredat i intel.leccid del nucli
essencial d aquesta experidncia, sobretot en la seva dimen-

sid moral,
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4,1, E1 quixot com a retdric,

El diccionari Fabra defineix el "guixot" com
1“"home emportat a empreses temeriries, desproporcio-
nades a les seves forces, a quk ningd no el demana,
per punt, per ideal, etc,"., El quixotisme és unga
forma de follia, perd de follia eqrigia, gue consis-
teix a veure el mén a través d’una conscikncia moral
hipertrdfica, hipercaonscikncia que el duu a emprendre
accions temerihries i desproporcionades a les seves
forces, perd també a posar a vegades el dit a la pla-
ga i tocar la cama del mal. La del guixot, tanmateix,

&s una forma d&bil de follia, socialment acceptada,

[P SO |

i acceptada en la mesura que és la follia de la virtut
que vol imposar-se en el médn per mitjans tan virtuo-
sos com els seus mateixos fins, De la hiperconscid®ncia §t

moral del quixot només pot sortit una visid moralment

cr{tica de la realitat, i per tant, mancada de media- _
cions, com totes les formes de conscitncia exagerada-
ment utopistes o idealistes, De manera que el guixot
és un r®tor de la virtut en el pla teordtic i discur- al
siu, perd en realitat, a la prhctica, és un conformis-
tag i un defensor de 1’ordre, Aix{ que la seva pure-
sa moral, la seya inflexibilitat, la seva disposicid
al sacrifici, el seu carhcter verag, tot el seu asce~

Vo
tisme i/attodisciplina no t¥nen més que el cdmic
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«fecte de dur-lo de frachs ern frachs en la seva lluita
retdrica contra el curs del mdn. Perd si avui llegim el
Quixot de Cervantes amb un gust amarg a la boca i gaire-
bé amb tortura, a difer®ncia dels lectors del srgle XVII,
que es petaven de riure amb =11, &s perqu® en certa mesu-
ra la hiperconsci®*ncia moral d“Alonso Quijano el Bueno ha
esdevingut un patrimoni comi de tota la nostra cultura, i
com a ell ens resulta molt diffcil divertir-nos amb rl so-
friment i les desgricies d’altri, f&s més, en realitat el
patir i 1la malbhauranca ens éommuuen, ens desperten senti-
ments de compassid i solidaritat, de resprcte i a vegades
ddhuc d“admiracid., La conscitncia moral hipertrdfica de
Don Quixot anticipa en alguns aspectes la hiperconscidncia
de 1l‘era burgesa reprrsentada pel Sollen kantid pres exal-
tadament, Tot aixd abona la idea que ens situem en un punt
de vista en el qual la posterioritat histdrica i la supe-
rioritat pel que fa al saber morél es donen la mi.

£l guixot &s un parent de l‘artista modern., Com a-
quest darrer, el quixot &s un individu mal instal.lat,
mal implantat en el mdn, un €sser inadaptat fins a cert
punt, L’artista "sublima® est®ticament la seva insatisfac-
cid davant 1l’existbncia, la seva incapacitat de conformar-
se amb les condicions de la vida quotidiana, tet creant un
mén imaginari, una il,lusid que el permet "escapar™ de la
realitat, Com ha escrit A.Hauser, "tot art 6s una espbcie
de donguixotisme, &s a dir, un intent d‘adaptar la reali-
tat a les aspiracions de 1°individu, el quel al seu torn

crea idees irreals com a resposta a les exig®ncies
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d’una realitat insuportable" (1958, p.60). Perd el

quixot i 1‘artista modern es mouen en dmbits dife-

rents, per bé gque amb molts punts dé contacte, a sa-

ber: el primer és mou en el de 1°accid moral i el se-

gon en el de la produccid arti{stica. El cavaller vir-

tuds sacrifica la seva individualitat ocosant-se al

servei del bé universal; 1”artista moderm sacrifica la seva :
vida en favor de l”art., £n les obres de 17un i de

1‘altre s’hi pot descobrir un missatge ®tic: una

promesse de bonheur o un sollen., Perd les obres d “amb-

dés sén impotents per canviar el mén, Comparteixen,
doncs, aguesta dimersid retdrica., Ura dimensid oue
és consustancial a 1“art modern, perd que esdevé pro-
blemdtica en 1°ambit moral. E1 combat fantasids del
cavaller virtuds contra els imaginaris gegants no és %
un combat serids contra el curs pervertit del mén, :
sind un conjunt de bones intencions abstractes gue
estan completament alienades de les seves conseqtidn- e
cies efectives. El1 divorci ertre la .inten¢id i la
conseqiitncia és caracterf{stica de tota forma d’hiper- fi
consci®ncia moral, la qual no és més que una formam—[
tipica de consci®ncia cosificada, com ja sostingué
Marx a propdsit de 1l’®tica kantiana i més tard ar- f;

gumentd amb cert detall Lukacs a Histdria i conscidn-

cia de classe (1923, especialment pp.I69 ss, 481 ss,

212 i 256 s). lLa cansci®ncia moral hipertrdfica mani-
festa el seu cardcter de conscidncia cosificada quan

es revela com inacapag de jutjar moralment, Aixd és
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palks en Kant, el gual esmenta si més no en dues
ocasions acuest problema de la seva 2tica perd no em
treu conclusiaons serioses i acaba oblidant-lo (cf.,

per exemple, la Critica de la Rad pura, B 579, nota;

aix{ mateix vegeu, més endavant, el capitol

sis®), També en el Quixot cervant{ trobem, encara

aue form&lat a un nivell molt més primitiu, és clar,
aquest problema de 1 efectiva incapacitat per jutjar
moralment en la qgual inevitablement es trocba tota hi-
perconscikncia moral, Rix{, el cavaller de la trista
figura, en 1’episodi dels galiots (cap.XXII de la I2
part), després d“interrogar a cadascun dels ‘desgra-

ciats les raons de la seva condemna a galeres, arriba

a la conclusid aue cal deixar-los en llibertat, car

li sembla dur cas fer esclaus aguells que Déu i 1la natura-f
lesa féu lliures., "All4 se lo haya cada uno con su !
pecada", diu Don Quixot, ®Dios hay en el cielo, que
no se descuida de castigar al malo ni de premiar al
bueno, y no es bien que los hombres honrados sean
verdugos de los otros hombres, no yéndoles nada en— -
ello" (0,E., 2, p.398). Don Quixot els allibera im-
pulsat per la conviccid de la seva missid cavalleres-
ca -"desfacer entuertos", "“ayudar a los miserablés“,
“favorecer a los menesterosocs y bpresos de los mayo-
res"-, perd no ho fa com un acte de critica i rebel~
1lid contra les institucions morals, jur{diques i po-

l{tiques vigents, amb cansci®ncia de les seves con-

seqlitncies, E1l curs del mdn seguird implacable el
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seu cami, L’alliberament drls galiots és ur accident de la
retdrica quixotesca, no és una accid ttica amb tots els ets
i uts, &s de fet un acte d“alienacid, no una accid respon-

sable,

4,2, £l quixotisme com a deliri

Mo hi ha en realitat veritable grandesa moral en el
quixotisme, sind tan sols deliri i vdcua retdrica., L expe-
ri®ncia obliga al quixot a guarir-se dels seus mals mentals.
Tard o d’hora la llum de la 76 s encén al seu cap febrds
i s"adona que havia estat delirant., Des drl punt de vista
moral, 1l experi®ncia ensenya al quixot gue la virtut buida
i abstracta, contraposada a la realitat com la universali-
tat vertadera i bona, duu a una esquizofr®nia moral que
consisteix en parlotejar sobre el bé absolut, per una ban-
da, 1 en no fer res efectivament de bo, per 1°altra. Recor-
dem, en fi, aquell c®l,lebre episodi (I® Part, cap.VI), en
el gual Don Quixot va sentir els crits d’un roi a qui el
seu amo, com a castig d’una falta, havia lligat a un arbre
i 1°estava assotant amb crueldat, El cavaller errant va a-
lliberar 1°infelic i va imposar-li una penitincia al botxi,
Perd a penes s“havia allunyat el caveller de 1°indret, que
el mosso es va veure un altre cop lligat i assotat amb una
severitat encara més gran, L ‘dnica cosa gue el Quixot havia

aconsequit va ser de fer-se enemic d’ambdds., La situacid

6s delirant,
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Lfinconformisme verbal radical conjuminat amb el con-
formisme prictic -encara que a voltes disfressat de bata-
1la contra gegants o de combat per 1°allibrrament dels o-
primits-, ha estat una de les situacions més comunes entre
certa esquerra del segle actual, una situacid dr fet pa-
ral.lela a la rebel.l16 activa delirant que epitomitzlvem
en la figura d’Ulrike Meinhof, Jo diria que on mfs sovin=-
tregen els M"cavallers virtuosos™ 8s entre els marxistes
occidentals, des de Korsch a Marcuse, des d“Adorno a Sar-
tre {(cf,, per al concrpte de "marxisme occidenta " ANDER-

i _JA oY, 1ag4
SON, 19764  ARATO i BREINES, 197?&T‘EEI§?%¥‘IEé}mﬁ1tip1es
difer®*ncies entre ells, la majoria dels marxistes occiden-
tals han hagut d“adeptar, implfcita o expli{citament, una
postura en favor de 1 autonomia i les 3nsies de felicitat
de 1°individu en front de les tenddncies histdricament e-
fectives, tant en Occident com en 1°Est, cap a la burocra-
titzacid i el totalitarisme de la racionalitat t®cnica,
Aguesta presa de partit per la "virtut® contra el "curs
del mén",. que #s més o menys general entre rls marxistes
occidentals, ha donat peu de vegades a vertaders fendmens
de quixotisme retdric que en nom dels principis ®tico-po-
litics més purs i des de 1”ascetisme moralista, condemnen
el mén com ur mal complet i renuncien, mentrestant, a tota
intervencié prictica en el curs del mén amb efichcia. Una
conseqlitncia notable d’aquesta actitud gquixotesca &s 1 e-
liminacid de la distincié, tan clara abans per a tots els
marxistes, entre “tica i politica, Aquesta eliminacié de

fronteres, en realitat, no &s més que 1‘absorcié de la po-
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1ftica en 1 ®tica prdpia de tot rigorisme moral, i amb el
trmps pot frr guallar agurst quixotisme en una delirant
concrpcid moral del mdn, Que quedi clar, tarmmatrix, que
el deliri gquixotesc d aquests marxistes occidentals als
guals em refereixo no té gaire a veure amb el parloteig

retdric dels idedloques i reformadors romintics dels temps

de Hegel i que tan presents va trnir agurst quan va escriu-
re la seccid sobre la virtut i ¢l curs del mdn, Com els
bandits postindustrials, la forca dels esdeveniments rls

ha abocat a una situacid gque recorda, s assembla a 1‘ori-
gindria, la de dos-cents o cent-cinquanta anys abans; perd
no cblidem que en l'enhpmig s ‘havien superat aquelles si-
tuvacions, fins i tot semblava que més o menys per sempre,

I ara, com en una hegtliana negacid de la negacid, es re-
torna aparentment al principi, perd a un altre nivell, amb
uns nous continguts i sigrificats. De primer només es par-
lava de canviar el mdn; després es va intentar canviar-lo,
ﬁ%% resultats més aviat decebrdors per a les conscidncies
virtuoses; ara que sembla que de moment no &s pot carviar
el mén, s‘adopta la posicié de, mentrestant, tornar només

a parlar-ne. Ara com ara, emperd, només £s 1°8ltima expres-
sid de la virtut tan tlpicament hispana gque vol realitzar

0 preservar l°universal ignorant de la seva condicid singu-
lar, L‘ontologia del guixotisme sempre &s abstractament
social, i la superacid d“aguest carlcter abstracte només
pot produir-se a través de la dura experidncia, 1°dnica-

gue =1 pot fer sanar de 1°egr*gia follia,
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5, E1 regne animal de 1’esoerit o la conscikncia es-

guincada

Amb .1a.-figura que estudiarem ara entrem en una
esfera experiencial nova. Si qualificivem les ttigques
viscudes per la individualitat en les tres figures
precedents com d’®tiques "negatives" per tal com sem-
pre es donava una oposicié entre la consci®dncia singu-
lar i la realitat o mén social, oposicid que en les
dues darreres prenia la forma activa de la protesta
i la revolta contra el mén, ara, en canvi, haurfem
de gualificar les ®tiques que analitzarem com d '2ti-
ques "“positives" per tal com la conscikncia ja ha su-
perat aquella oposicid abstracta i es realitza en el
mén, no contra ell. Aixd no voldrh dir que en les tres
figures que ara caomencem a examinar la “"positivitat®
dtica es limiti a ésser una simple i mera "reconci-

1iacid" amb la realitat, un pur conformisme sense

cap dimensié negativa; ben al contrari, com ja hem

assenyalat diversos cops, 1°dtica seria impossible
sense aquell “"moment™ de negativitat respecte al mdn

inevitablement contingut en 1’haver d’ésser, en la.

tensié en que aguest es troba eh relacid a 1’ésser
-la negativitat, doncs, &s constitutiva de la prdpia

naturalesa de 1°2tica. La "positivitat" a la qual

em refereixo significa que 1°dtica i el subjecte ®Etic
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sén d‘aguest mdn i estan en ell, L &tica significara

ara un cert savoir faire la vida en la seva dimersid

moral, i aquest savoir faire implica un saber del mén

minimament adequat, saber que els mancava als indivi-
dus protageonistes de les tres figures anteriors, pero
que posseiran els de les properes, Ara ja no ens tro-
barem amb wun comportament purament subjectiu enfront
d’Unarealitat (social) gque necesshriament esdevé enig-
mitica per a l7individu i, doncs, hostil fins la tra-
gtdia en ocasions., Ara 17individu sap gue la realita
no és aliena a la seva prictica, a la seva accid o
activitat, al seu obrar. Els esforgos individuals Jja
no s‘acabaran en la mera roina i l°estavellament.pel.
désconegut poder d’una realitat estranya, sind que
ara s’inseriran en la trama de l’accié social, de 1la
vida, sense generar aguelles canvulsions i trasbalsa-
ments que comportaven del cert aquella roina i aquell
estavellament. Es tractarl, per tant, d’una accid en

la realitat o en i amb ella; fins i tot ens trobarem

molt sovint amb una accié contra la realitat, perd ——

aquest "contra" cal entendre’l no com una negacid

radical de la realitat, siné com implicant la necessi-

-

tat d’una col.labaracid: "col.laborar amb la realitat

contra la realitat", aquest serh el sentit de les ac-

cions contradictdries que eventualment puguem trobar-
nos d“ara endavant,
Recordem com la rad o autoconscidncia racional

havia de recuperar la riquesa de la substancia espi-
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ritual, és a dir, conguerir-se i descobrir-se com es-
perit. Per aixd seguia un jtinerari esglaonat d expe-
ritncies: les primeres sota la forma de rad observa-
dora i després sota la forma de rad activa. Un cop
realitzada la darrera experidncia com a mera ragd ac-
tiva -1‘anamenada "la virtut i el curs del mén"-, la
individualitat ja s’és real en i per a si mateixa,
s“han compenetrat 1‘en si i el per a si i, doncs, la
rad és ara tedrica i prictica alhora, ha aconseguit
unir definitivament veritati certesa, Aix{, entrem

en la tercera i darrera seccid del capitoi V de la

Fenomenologia, seccid que assenyala el transit de

1°"esperit subjectiu” a 1°"esperit pobjectiu™ en la

terminologia de 1°Enciclopkdia de les citncies filo-

sdfigues. En agquesta seccid es desenvolupen a un ni-

vell bhsicament sistemidtic algunes de les figures gue
més endavant, en el capitol VI ("L’Esperit"), es des-

envoluparan a nivell fonamentalment histdric. Com ja

he indicat en el capitol primer F
Sinisissmensishanhisateanm———, 1cs Tigu=

res que ens resten per estudiar les presentem doble~
ment determinades: “el regne animal de l’esperit o
l1a consci®ncia esquingada®™, i aixi la resta., La pri-
mera determinacié -a l’esquerra de la disjuncié- és
la feta per Hegel al capitol v/i la segona -a la dre-
ta de la disjuncid- és la realitzada en el cafiitol VI,
Agquesta doble determinacid de l’experikncia la podem

fer nosaltres perqu® no estem lligats com Hegel a les
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exigbncies del mktode dial®ctico-fenomenoldgic d ex-
posicid i perqu® com ja he afirmat anteriorment
ng crec en l'exisééncia d‘uns estadis "sub-

jectiu™ i "objectiu® de la consci®ncia en la moderni-
tat aixf considerats des d’un suposat estadi de "sa-
ber absolut®: només hi ha 1“experi®ncia de la cons-
cikncia, 1 la interpretaciéd que en - fa el propi sub-
jecte o qualsevol altre individu, sigui l7amic o si-
gui un tedric, En qualsevol cas, és un xic arbitrari
sobredeterminar com Hegel les "figures de la consci®n-
cia" com a “figdres d ‘un médn" quan es tracta de les
experitncies de 1“"esperit objectiu®, De fet, tota
figura de la consci®ncia és alhora figura d“un mén,
almenys en el sentit que sempre fa de "mirall" de la
realitat on aquesta es reflexa; perd mantenim la dis-
tincid que Hegel feia atenent al fet gque ens ocupa-
rem de figures prdpies i endbmiques de la modernitat

burgesa i post-burgesa, i com és prou sabut, 1°ho-

me d”aquest perfode és un homo duplex, escindit en

burgks i ciutadi, jo i altre-jo. ‘ La_
doble determiracid de les experitncies que ara estudiae
Tem respon a la intencid de no perdre de vista aques-
ta duplicitat de 1°home contemporani, ans bé, de fer-
la palesa i remarcar-la, Aixf, la primera determina-

cib es referirh al pol "subjectiu" de 1°homo duplex,

mentre que la seqona ho fara al pol "objectiu"%, per

bé que els titols gue intengren els noms de les figu-

res no siquin generalment indicatius del caracter
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"subjectiu" o “objectiu" de la determinacid de 1‘ex-
perikncia a la qual donen nom -com ara és el cas de
la figura que examinarem a continuacid. Tot aixd dit,
i vull pensar gque aclarit, passem al tema propi del

present capitol,

Aquesta quarta figura de les que ens pertoca
examinar §ds la gque veu en el treball
-manual o intel,lectual, tant se val- la via més cla-
ra de socialitzacid de 1°individu., Es tracta, és clar,
del treball en les condicions modern®s i, per tant,
del treball en la societat burgesa, del treball en — -
el regim capitalista de produccid. La nostra figura
esta constituida, per una banda, pel "zooldgic espi-
ritual™ descrit per Hegel al capftol V (pp.223-2§8),
i, per 1’altra, de la "consci®ncia esquingada" dei
capftol VI descrita en diversos passatges sota di-

verses fbrmules i amb algunes variants, per bé gque to-

tes se centren en la subseccid titolada "la cultura@Bilduné

i el seususme de la realitat”™ (pp.277-297) i en la
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seccid§ sobre la Il,lustracid (especialment, pp.310-
327). Vejam 1‘exposicid hegeliana d aguesta doble
figura.

L aventura del cavaller virtués havia finalit-
zat amb el reconeixement del curs del mén com una rea-
litzt no tan dolenta com es pensava i de la seva vir-
tut com una vanitat retdrica i impotent. E£E1 quixot
supera la seva follia; deixa enrera els deliris als
quals s havia 1lllurat s 1‘exaltacid de les seves vir-
tuts -veracitat, d15p051c16 al sacrifici, gener051tat
i1, llmltada,4%&3%&%/3&%%%%351 i la hiperconscikncia
moral. I en retornar de la seva follia es troba a si
mateix convertit en agent econbamic del rtgim burgks,
en treballador, en empresari. De 1‘esperit cavalle-

resc passem a 1l’esperit capitalista, Com ha escrit

Rt

ironicament perd amb molta perspicacia histdrica tuge~ S

nio Trfas respecte a la "gloriosd empresa dels famo-

. W

sos Tercios de Flandes espanvols, "los victoriosos de
la represidén hispénica son los reprimidos Paises Ba-

jos 'y el espiritu zooldgico-espiritual que les in-

viste® (1983 ,p,215). E1 nostre heroi és ara un in- e
divicu que només obra per a si, és a dir, d“un mode i%i
egoista, i que es troba en una comunitat d‘individus §§3
que actuen de la mateixa manera que ell, egoistament, ﬁi
és 1a selvva burgesa. Tot el sentit de 1l ’exist&ncia .i”
gravita sobre 1l activitat laboral, sobre l’cbrar i ggv
el produir. E1 treball serkh die Sache selbst, la "cosa® E-
mateixa, alld que realitzarh la¥seva naturalesa origi; f;

niria ~els seus dons i capacitats,
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| ‘gbrar (Tun) i 1°afanyar-se (Treiben) de la

individualitat és fi en s{ mateix; 17ds de

les forces, el joc de llurs exterioritzacions

ésaﬂwcwe les hi ddna vida, altrament ser®En

1°en si mort" (p.223).

Alliberada de les contradiccions que havia patit en

les tres figqures precederts, i1 “autoconscitncia racio-

nal troba el seu obrar lliure d’oposicions i de conh-

dicions. Aix{,

“surt gerda fora de si, i no tendeix cap a

un altre sind cap a ella mateixa., Per tal com

1a individualitat és la realitat en glla ma-

teixa, la matdria de 1l7actuar Wirken)i el

fi de 1°‘obrar (Tun) sén en 1°obrar (Tun) ma-

teix" (pp.224 s).

En 1l‘obrar l’individu aconseguaix
dotada de moviment de 1‘universal
citats— amb la individualitat. En

activitat laboral, en dur a terme

la compenetracid
-dels dons i capa-
realitzar la seva

la seva tasca, en

obrar la seva obra, la consci®ncia assoleix la veri-

tat universal. En el treball singular, haviem vist

ja en el capitol primer d’equesta segona part, 17in-

dividu realitza un treball universal. Hegel, doncs,

anticipa aquf{ la tesi de Marx tocant a qu2 tot tre-

ball concret és alhora treball abstracte en tot réd-
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gim econdmic mercantil, Marx afegia que aguest tre-
ball abstracte &s el que fonamenta el valor de canvi
i, en el regim especificament capitalista de produc-
cidé mercantil, aquell fenomen del "fetitxisme de ia
mercadcria® o, més en general, "personificacid de les
coses i casificacié de les relacions socials", Hegel

no sembla fer en la fenomenologia cap precisié to-

cant a l’especificitat del r&gim capitalista de pro-
duccié, de manera que la seva exposicid de la dialkc-
tica laboral eleva els trets de la forma capitalista
d‘economia a trets generals del treball. Aix{ ocorre
en les phgines on exposa com el regne animal de 1 es-
perit és 1l”experi®ncia de la dialtctica laboral, la
dialdctica subjecte-objecte i 17alienacid, Sintetit-
zem ripidament l‘exposicidé hegeliana que és molt fei-
xuga i extensa,

L‘obrar produeix un resultat, una obra. L indi-
vidue s"ha objectivat en la seva obra i s’hi reconeix,
Perd 1‘obra no és merament per a ell, sind que tahbé

és per a 1°altre, aix{ gue la sent estranyada, aliena-

da en una altra conscid®ncia, Aleshores reacciona d;;-
triant la part material de la seva obra, contingent

i finita, de les seves capacitats poibtiques; bo 1
afirmant acuestes com a universals davant les concre-
cions de l’obrar., L oposicié entre l’obrar i 1l‘ésser
constitutiva de la "cosa'mateixa es resol, doncs,

contra la “cosa", contra l‘objectivitat. Ara bé,

els altres no reconeixen més gque 1l°obra com a cosa
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real; les pretensions d universalitat de la consci®n-
cia ensopequen amb un encongiment d espatlles, i d a=- jf
questa manera es veurl oblicada a reconsiderar 1 opo-

sicid entre obrar i ésser perd ara en termes inver-

tits: 1°obra real, la cosa, presentard ara una dimen-

sid transcendent a 1l°individu, mentre gue el contin- -
gut serd 1°obrar i la consci®ncia. Aquesta conscitn-
cia que ha arribat a aguest "idealisme"™ de la cosa

mateixa és una conscikncia honrada, una consci®ncia

diligent i abnegada que se sacrifica per la tasca

comuna, pel bé de l°empresa o 1 ecuip laboral, Fa se-

R P

va la cosa de la col.lectivitat en tant que aguesta
és empresa de tots, perd les consci®ncies honrades
s “engayen midtuament en creure que obren coincidint
en la mateixa finalitat, puix cadascuna realitza el

seu propi objectiu, la seva prdpia finalitat, Per

TR —

tant, la consci®ncia honrada, gue no és tan honrada

com semblava, haur® de desempallegar-se d aquesta

s ST L Fra el 1A 1 o St il G 1 s A

"honradesa™ per tal de fer compatible el seu obrar

individual, la seva cosa, amb 1l empresa col.lectiva, ™

la cosa de tots, i copsar aix{ la substincia espiri-

tual, La conscid®ncia esdevindrd conscibncia ®tica ,
en primer lloc com a "rad legisladora®™ portadora ‘
d’una "concepcid maral del mén" i, posteriorment,

com a "rad tempetajoda de lleis™ o com a “senderi",

perd aixd ens interessari més endavant. Hegel resumdx

els resultats de la dialkctica laboral entre els sew

tres elements -individu, obra i col.lectivitat- de

RIS Rl

w

; T e ':.: - A »-:‘. ',“'_ EEERR T A .,

T T
REAS S

A

‘,;_'.";'4' N may,
i

. |“

Vi Mg b

A




(42

la seglient manera:

"La consci¥ncia oxperimenta ambdds costats com
a moments igualment essrncials i, en aixd, &x-

perimenta alld que és la naturalrsa de la “cosa"

mateixa, a saber, gqur no és solament una cosa
contraposada a 1 obrar en general i a 1l obrar
singular, ni obrar qur es comtraposa a la sub-
sist&ncia i que seria el grpere lliure d“aquests
moments en tant gue esp®cies seves, sind que é€s

una esskncia 1 €sser de la gqual &s 1l‘gbrar de

1°individu singqular i de tots els individus, al-
hora que 1 obrar de la gual és d‘un mode imme-~

diat per als altres o bé &s una cpsa, gque &s co=-

sa tan sols en tant que pgbrar de tpts i de ca~

dasci. E£s 1‘ess®ncia que és 1’ess*ncia de totes

les ess®knciest 1°ess?ncia espiritual. La cons-

ci®tncla experimenta gue cap d‘aquells moments

és subjecte, sind que es displ més aviat en 1la
Ycosa" universal mateixa, Els moments de la in-
dividualitat, que per a la macanca de pensament
d’aquesta consci¥®ncia valien un rera 1°altre com
a subjecte, s’apleguen en la individualitat sim-
ple gue, en ésser agursta individualitat concreta,
fs alhora immediatament universal, La "cosa" ma-
teixa perd amb aixd... la determinabilitat de
l‘universal abstracte i sense vida, &s més a-
viat la substlncia pen: trada per la irdividuali-
tat, £s el subjecte en el qual la individualitat
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€s tant ella mateixa, aguesta individualitat-
concreta, com tots els individus, alhora que
sols com a tal obrar de tots i cadascd &s un
ésser, una realitat, per tal com aguesta cons-
ci®ncia concreta la sap com la seva realitat

singular i com a realitat de tots" (p.237).

£s ben clar, doncs, per a Hegel, que la trama de la
societat es va fent més tupida i consistent en la
mateixa mesura i al mateix temps que 1°individu va
conguerint i.es va apropiant la substancia espiritual,
i que el treball &s en aquest procés una potkncia
fonamental. Ara b&, com ja haviem anticipat, Hegel
posara la forma capitalista del treball com a forma 1
universal, per aixd no és sorprenent que el passatge s

que acabem de citar, per exemple, ens porti a la me-

BT I THUR
iR

mbria immediatament aguells passatges d’El Capital )

on Marx parla del fetitxisme i de la cosificacidb. 3.
La "cosa mateixa" de Hegel és la mercaderia produida’™
en 1‘empresa capitalista, i agquella "ess®ncia espi-
ritual® que constitula la seva naturalesa no és sind b
1‘entramat de relacions socials que cristal.litzen
en ella, la suporten i 1i donen vida prdpia, la con- -
verteixen én una "cosa personificada®, fenomen que

és resultat de l’obrar alienat de tots esdevingut

"poder social estrany®, etcttera.

Perd aquf no ens interessa la teoria econdmica




ni la teoria de 17alienacid respectives de Hegel i
Marx ni tampoc llurs continuftats i discontinuitats,
La nostra preocupacid és la dimensid moral de 17ex-
peritncia del mén burg®s cem a zoo espiritual i alld
gue enriogueixi l’®tica de 1°individu en tant gque ho-
me privat o burg®s, Per tant, hem de tornar al punt
de partenga d aquesta figura, a 1’egoisme que Hegel
posa com a justificacid i mdbil subjectiu de la
consci®necia individual, alhora que, per altra barda,
és la forca motriu social fonamental de la societat
burgesa, bé que la conscidncia individual ho ignrori.

Com afirma Hegel:

Wauan [}a indiuidualita{l obra egoistament,

simplement no sap el gue fa; i quan assegura

B

oue tots els homes obren d‘una manera egoista S

simplement afirma que els homes no tenen cons- i

citneia del que és abrar" (p223).

Hem vist,emcara que(sdccintament, com aquest indivi-

du egoista inicia la seva experidncia amb una accid

de tipus instrumental -emprendre la seva obra i preo-

duir-la-, perd de -seguida es veia obligat a desenvo-
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lupar una accid pugnag enfront dels altres tot bus-

L

cant el reconeixement sia de la singularitat de la
¢ seva obra sia de la universalitat de les seves dots
creadores, Acuesta lluita pel reconeixement es resol

en aguella forma de conscidncia servil doblada de
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virtuosa que és la consci®ncia honrada. Aquesta cons-

citncia actua en principi dialdgicament, perd el fona-
ment de la dialogicifat de les seves accions €s pre-
cari, doncs no hi ha hagut una vertadera superacid

de la relacid pugnag ni tampoc de la instrumental,.
L’"honestedat" és bandejada ripidament per la cans-
citncia quan descobreix "el mutu engany" -la irrea-
l1itat del fi comi; cadascd realitza el seu propi oh-
jectiu- i gue la cosa de tots rau en la cosa de Ca-
dascy, 1‘empresa individual en 1’empresé col.lectiva,.
L‘individu, doncs, torna a un mode d accié instru-
mental després d‘haver escalat prechriament fins als
modes superiors i haver-los tastat,

Des del punt de vista Btic, ens trobem amb

una rica experi®ncia moral, per bé que en el punt

de partenga i el d’arribada trobem el mateix afecte
-1‘egoisme., Aquest darrer fet s ‘e xplica perqu® 1l“egois-
me de partenca i el d’arribada mouen l7individu sota
condiciaons prou diférents, és a dir, 1° ®tica de
1‘egoisme ha experimentat una notable transformacid. ~
L ‘egoisme ", segons la definicid kantiana
(w,, VII, p,193), esth constitult pel conjunt de to-
tes les inclinacions, i es pot entendre com 1l exces-
siva benevolenca amb un mateix (philautia), amor pro-

pi o de si mateix, Quan la rad practica

scipiina
]wwt A‘\.\’

1°egoisme -inferint-1i dan cue concordi amb

la 1lei moral i aconsegueix adaptar-lo a aguesta con-

dicié formal, llavors s anomena egoisme racional o
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amor propi récional. Si fem abstraccid del signifi-
cat trascendental gue tenien per a Kant els concep-
tes de "prhctic® i "llei morai“, les seves breus ob-
servacions sobre l°’egoisme ens poden enllumenar la
naturalesa de 1l experi®ncia laboral de 1l°egoista que
estem intentant analitzar. En efecte, ens trobariem
davant d‘una experi®ncia formativa an també 1l°egoisnme
és format, o sia, cultivat en el sentit de la Bildung,
i, per tant, com sempre que hi ha un pas endavant en

la cultura, també en el sentit de la Zucht, de la dis-

ciplina 1 1ensinistrancn: (RGN
—. L ‘egoisme de partenga, doncs,

?%ﬂgﬂ;J
seria gebildet i gezgchﬂfber ransformantse en egois-~

me racional. Agquesta serd la clau de la nostra lectu-
ra de l’experi®ncia del regne animal espiritual,

Com ja hem anunciat, alguns passatges del capi-
tol sobre la Il,lustracid ens il.lum%naran 1l experitne
cia laborzal de 1°individu egoista, E1 concepte fona-
mental de la Il,lustracié, la utilitat, és també el
concepte fonamental de 1°individu de qudk tractem, pe-
rd el seu primer concepte dutilitat és molt abstrac-
tes Gtil és qualsevol cosa que serveixi el seu obrar;
gualsevol cosa pot tenir per a mi valor d’ds. El se-
gon concepte d’utilitat és més concret i discrimina-
dor: Gtils ho sén les coses, perd també ho sén els
altres individus, i la utilitat pot ser per a mi o

pot ser utilitat comuna. L’individu fa la fugissera

experizncia de renunciar a l’egoisme i sacrificar-se

.
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per la comunitat laboral, per la utilitat comuna ex-
clusivament, Perd d aguesta experidtncia passa tot se-
guit a descobrir gue l“egoisme propi i la utilitat
comuna no sén més que les dues cares de la mateixa
moneda, La conclusid de l’experi®ncia és, aix{, la
doctrina utiliterista il.lustrada: la teoria de 1l e-
goisme racional., Hegel exposa aqguesta doctrina en
la seva versid estdndard, o sigdi, com una conseqlitn-
cia 1dgicz de la doctrina de la bondat de 1°home en
1°estat de naturalesa i de la civilitzacié com 174ds
mesurador de la rad, com a perfeccionament del c3l-
cul d’utilitats., Aix{,
(A M,J-blca
"com que a 1“home tot 1li és Gtil, és també
ell, i el seu destl consisteix aixi mateix en
convertir-se en un membre de la tropa d uti-
litat comuna i universalment utilitzable. En
la mateixa mesura que té cura de si matéix,
també ha de consagrar-se als altres exactamet
en la mateixa mesura, i en la mesura gqgue ?E;’
consagri als altres té cura també de si ma-
teix .Una mh renta l’altra, Onsevulla que es
trobi, ocupa el lloc que 1li correspon .Uti-

1itza els altres i é&s utilitzat" (pp.3IS s).

Des d’Adam Smith i Mandeville fins a Kant gai-
rebé tots els il,lustrats varen subscriure aquesta

doctrina, bo i adobant-la cadascun a la seva manera,

e w0, Vv W P O L R AP PP, JERICNETCINGI . ™ i eho ol i, .
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si més no en el pla descriptiu, Ve a tomb aqui recor-
dar 1°arllisi kantiana dels mecanismes motors de la
histdria i la seva teoria de la “insociable sociabi-
litat" dels homes, la qual els duu involuntiriament
a complir un pla de la naturalesa (la "mi invisible"
de Smith), etc, Una altra cosa, emperd, era la doc-
trira de la utilitat com a doctrina normativa, o
fins i tot com a teoria ®tica. Per a aixd darrere va
caldre superar la Il,lustracié mateixa i el desple-
gament indeturable de la industrialitzacié -Bentham,
mili, °

Perd la doctrinma i la realitat no sén ficils
de maridar, La conscikncia utilitbria és una cons-
cidncia escindida en ésser per a un altre i ésser per
a si mateixa. La conscikncia viu en un "moviment de
rotacid a 1 entorn d‘un eix" (p.324) exactament com

1i ocorre a qualsevol mercaderiag

WEl seu ésser en si no és, doncs, ésser per-

manent sind que deixa immediatament de ser .. .-

gquelcom en la seva difer®tncia, Perd un &sser d’aqu

ta mena, que no té de mode immediat cap con-

sistbncia,no és en si, sind que és essencial-

ment per a un altre, el qual és la potekncia

que 1’absorbeix, Perd aquest segon moment

contraposat al primer, a 1°ésser en si, desa-

pareix d‘un mode tan immediat com el primer,o bé,

com a ésser només per a un altre é€s més aviat
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el desapardixer mateix, alhora que alld que es

posa és 1 fsser retornat en si mateix, 1‘&sser

per a si, Nogensmenys, aquest fsser per a si
simple &s, en tant que la igualtat amb si mateix,
més aviat un ésser o bé amb aixd &s per a unm al-
tre. Aguesta naturalesa de la pura intel.,leccid
en un desplegament dels seus moments o la pura

intel.leccid com a objecte expressa 17dtil, Aixd

que és Gtil és un en si subsistent o cosa, al-
hora gue aquest ésser en si és nomes pur moment.
Per tant, ell és absolutament per a un altre,
malgrat que £s igualment només per a un altre

#n tant que &s en si, Aquests moments contrapo-
sats han retornat a la unitat inseparable de

1“ésser per a si" (p.325),

Aguesta dial®ctica inacabable en la qual 1 indi-
vidu esthd submergit i1 que consisteix a oscilar perpttua-
ment entre ésser Jo i &sser Cosa, per a si i per als al-
tres, fa gue a la fi la consci®ncia utilithria sigui una

egonscitncia esguincada, L“alienacid universal en la qual

viu 1%individu racionalment rgoista i la seva dialdctica

2S palesa sobretot en el llenguatge moralt si el bé é&s
1°dtil, b& i mal seran conceptes bescanviables entre ells,
la permutacié dels opostos serh el pa quaotidid, Estem
davant una "absoluta 1 universal perversid (Verkehrung)"

de la moral i 1°®tica. £s el mdn de l’esquincament, esquin-

gament del llenguatge i esguingament de la consci®ncia,
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"El que hom experim=nta en aguest mdn é&s que

no tenen veritat ni les ess*ncies reals del po-~

der i la riquesa, ni els seus conceptes deter-
minats, el bo 1 el dolent, o la conscid®ncia del
bé i el mal, la consci*ncia noble 1 la conscid®n-
cia vil; sind que tots aquests moments s inver-
teixen més aviat 1°Un en 1l altre i cada un. és

el contrari de si mateix,.. Alld que &s determi-
nat com a bo &s dolent, i alld que és de=-
terminat com a dolent ¢fs bo, La consci¥ncia

de cadascun d acursts moments, jutjada com a
conscitncia noble i consci¥ncia miserable, sdn
més aviat en la seva veritat 1’invers del que
hauriem d“fsser aguestes detorhinacions, o sia
el noble és el miserable i recusable, quan
aquesta mis®ria es transmuta en la noblesa

de la més alta veritat de 1 autoconsci*ncia.

Formalment considerat, tot £s externament

l%invers del gue és per a si i, al seu torn, el
que és per a si no ho és en veritat, sind que Es
quelcom diferent d 2lld que vol ser: 1l &sser per
a si és més aviat la prrdua de si mateix, i
l°alienacif de si mateix és més aviat la seva
conservacid, El que ocorre és, doncs, que tots
els moments exerceixen uns amb altres una jus-
ticia universal, i cadascun tad‘es fa estrany a
si mateix com s“afigura en el seu contrari, al
gual d“aguesta manera inverteix també,.. La
consci*ncia honesta pren cadas moment com es-
s*ncla permanent, 1 és 1°inculta abs®ncia de

pensament que consisteix a igrorar que cadas-
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cun d acuests moments &s alhora 1l invers, La
conscidncia esquingada és, en canvi, la cons-
citncia de la inversid, i precisament de la
inversié absoluta .&1 concepte és el que do-
mina en ella. el que reuneix les idees que

en la conscidtncia honrnesta es troben esparses,
i el llenguatge de la qual és, per tant, el
ple d’esperit" (pp.293 s).

La conscitncia, doncs, viu en una dialkctica mefisto-
fetlica, viu el drama de 1 escepticisme o del nihilis-
me ®2tic, Com Mefistdfil, busca el bé perd troba el
mal, i a 1°inrevés, La dial®ctica mefistoftlica és,
de fet, la dial®ctica que regeix la vida econdmica
(en el capitalisme) i, per tant, la superacid d’a-
quest esquingament de la conscidncia i de 1l escepti-
cisme o del nihilisme ®tic que implica vindra lliga-
da a la transformacid d’agquesta vida econdmica, 5i

no es compleix agquesta condicid totes les temptati-
ves de superar el nihilisme ®tic no seran més que al-
tres tantes formes de conscitncia esquingada., En a-
quest sentit, podem anticipar que les dues figures

de 1 experidncia moral que ens resten per examinér
sdn, en Jltima instincia, figures ambdues de la cons-
cidncia esquingada. En termes marxistes dirfem que

la superacié de les antindmies i apories de l°®tica

implica 1l°abolicid de la cosificacid.

Ens pertoca ara rellegir el que hem exposat a
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1a 1lum de nous elements, de perspectives encara no
esmentades, La presentacid que hem fet de la figura
de l’experi®ncia laboral ha alcapremat dos moments
essencials de la formacid de la conscid®ncia: primera-
ment, com a rad astuciadora; segonament, com a raé
esguingada, <&n el gue segueix ens atindrem a aguests

dos moments.

5.I. La rad astuciadora

Ens les havem amb una individualitat lliurada
a 1°accié autointeressada, una individualitat gue
posa en obra totes les seves capacitats activables
en el seu ambit especific sense preocupar-se pel con-
text on actua o pels efectes dels seus actes, com un
“tom actiu que produeix obres alienades de la comu--"
nitat, siguin obres materials (praduccié industrial
capitalista) siguin intel.,lectuals (el mén academic
o la moderna industria cultural). Alld que caracterit-
za el nostre imdividu i alld que el permet sobreviu-
re i fins triemfar en la selva que habita #&s, doncs,

1°astdcia, L‘individu astucids és aquell que té la

capacitat d‘inventar i posar en prictica ardits i

artificis per tal d’assolir les seves propies fina-~
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1itats, independe-tment de tota consideracid moral
sobre la moralitat tant dels mitjans posais en obra

com dels fins perseguits. La figura de la rad astucia-

dora és tan vella com la mateixa civilitzacid occi-
dental, Com ja varen assenyalar Adorno i Horkheimer

en la seva obra Dialkctica de 1a2 Il.lustracis (1947),

el primer model d’individu astut és Odisseu, Odisseu

és el primitiu homo eeconomicus que se’n surt de to-

tes les situacions gricies als seus ardits i burla
poders molt superiors als seus amb el mer enginy.

L aventurer Odisseu, tanmateix, no té Tes a veurTe amb
1‘aventurer romantic, amb 17aventurer gue recorre el
mén per gaudir-ne’n i eixamplar el seu esperit. L "he=-
roi homeric és un astut pelegri gue vol retornar a

la liar, no estar-se voltant pel mSn per amar a 1l a-
ventura. En aquest sentit és un precursor del burgks.
5i més no, comparteixen la mateixa virtut, 1’astdcia,

entesa com a capacitat de fer un intercanvi en el qual

tot s’escau segons les regles i, no obstant, la contra-

part en resulta enganyada, —

La figura moderna que el mite anticipava es
mou en 1°ambit de 1 “economia "naturalitzada®™, 1°e-
conomia capitalista. L“empresari, el comerciant, 51
banquer, sén els prototipus més transparents d’indi-
vidus que 2ncarnen la rad astuciadora, Sédn aquells
personatges que tan sovintegen en les novel,les de

Balzac, els experts en les estratdtgies i les tacti-

ques orientades a aconseguir beneficis, acumular ca-
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pital, fer créixer la rigquesa material, HXbils i en-
ginyosos, astuts com la fam, sdn els vertaders herois
de la Comddia Humana, els que sostenen el curs de la
histdria, per bé gue sovint andnimament. Una versid
pura i simple n“és la figura balzaquiana que més cops
apareix en les seves obres, el bard Fréderic de Nun-
cingen, banquer jueu convers sense escripols que co-
mencant la seva carrera d empleat en un banc, arriba,
tot prosperant a través del que podrien considerar-se
estafes legals, al cim de la fortuna i el poder eco-
nomic, Nuncingen és una figura que Balzac va confegir
prenent tFets de distints personatges reals de la
restauracié com el famds bard James de Rothschild o
Humann, el ministre de finances de Lluis-fFelip, i
sens dubte altres grans personatges del mdn de les al-
tes finances, Perd malgrat la seva omnipres®ncia en
1°obra de Balzac, el banguer Nuncingen a penes té

una personalitat definida i quan protagonitza una no-

vel.,la, La casa Nuncingen, l‘escriptor recorre a una

técnica de filtres narratius per tal de np mostrar—
nos-el mai cara a cara} a camp ras. Nuncingen és om-
nipresent, és el gran responsable de tot el que s es-
devé en la novel.,la, i, malgrat ésser el protagonis-
ta amb prou feines intervé en la narracid. En la crea-
cid, perd sobretot en el tractament d “aquest personat-
ge es palesa amb tota la seva forga el geni de Bal-

zac, car amb la figura boirosa de Nuncingen va saber

anticipar un tret del capitalisme madur i, sobretot,
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tardh: 1 anonimat, la despersonalitzacid del capital.
Aguesta caracterf{stica també la va copsar Marx, i
tanmateix no passh d’albirar~la. Nuncingen és el su-
port material d‘una forga social impersonal, és el
que Marx anomenava un Trager (portador)., Des del puht
de vista moral és el Mal difus, el Mal despersonalit-
zat que encarna l‘ordre social i que lluita amb l1‘ar-
ma del diner, En aquest sentit, Nuncingen és la "per-
sonificacid"” de 1l “economia capitalista com a Mal; per
aixd és una personificacid impersonal, un protago-
nista andnim, Aquest fet podria explicar a bastament
p?rqub aquesta mena de personatges no han tingut gai-
re fortuna en la literatura contemporania, llevat de
com a fiqures mitiques fundadores d“una saga gque ine-
vitablement ha de degenerar i de dissoldre’s, histd-
ries aquestes a les guals tant ha contribuit a popu-
laritzar la tele-novel.la d’agquests darrers anys,
Tots els fundadors d’una dinastia econdmica sén i-

guals, els que es diferencien sdén els seus descendents

pels seus vicis, En els Nuncingens no hi ha gaire ma-

t®ria per a la recreacid literaria,

Perd si en un Nuncingen no hi ha gaire persona-
litat menys encara en trobem en el burg®s mig, el Eur-
gks d’ofici, aquell que creu tan sols en el rendiment
de l’empresa en la seva forma més concreta, més visi-
ble, més material : en els terrenys, els murs, les ma-

gquines, els mostradors, els productes gue es compren

i venen, en els beneficis que s escriuen en els 11li-
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bres de comptabilitat i gque passen de la caixa a la
cartera. Per acumular aquests beneficis el burgds pen-
sa que cal cond®ixer les regles de la t®cnica comercial,
usar-les amb habilitat, perfeccionar-les, tenir ima-
ginacid i intrepidesa. El treball és als seus ulls

la font de la riquesa i 1°hame, instrument de treball,
té dret a certes consideracions i amplies indulg®ncies,
Si Nunciengen era un "Napoled de les finances", aguest
ésféenyor Esteve, 1’home de seny, el botiguer de 1°‘Ei-
xample o el petit empresari del t®xtil, En la Comedia
Humara n“hi ha a dotzenes d “aquests personatges, perd
potser el més interessant sigui César Birotteau, heroi
d’una novel.,la que duu el seu nom, Birotteau és un ti-
pic mirtir de 1('honradesa comercial, £s la conscitn-

cia honests de qu® ens parla Hegel a la Fenomenologia

i a la gual 1l’experi®ncia 21i fara desempallegar-se de
la seva honradesa perque és un autoengany, La reali-
tat de les coses &8s molt diferent, La conclusié de "g
l°experitncia de C, Birotteau és que sempre som "cas- : 9
tigats per les bones accions que fem", conclusid a
la gqual ha d’arribar tota rad astuciadora gue no es
Prengui seriosament a si mateika 4 es deixi endur
pels bons sentiments i 1a confianga en 1l honradesa
de tots els participants en el joc de la vida.

Perd, com dtiem al comengament d aquest apar-
tat, Hegel pensava no sols en l’experi®ncia purament

laboral, empresarial, quan elaborid el passatge sobre

el zooldgic espiritual, sind també en el mén de la
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cultura. Sabem que Hegel hi pensava perque és en el
context d’aquestes figures gque fa uns de les pogues

citacions de la Fenomenologia, a saber: la d‘unes 11-

nies de Le neveu de Rameau de Diderot (p.294),., Hegel

coneixia aquesta obra, indtdita en francks fins 1 any
1823, perquk Goethe n“havia fet 17any 1805 una tra-
duccid a l°alemany amb comentaris grhcies a una cdpia
que el seu amic Schiller 1i va thmetre del manuscrit
dipositat a San Petersburg. L‘obreta de Diderot, ini-
ciada segons que sembla 1”any I761 i acabada almenys
ben entrada la d:kcada seglient, és la segona shtira
que l‘autor va escriure contra l°atac de Palissot en

la seva obra teatral Les philosophes (I760), i narra

una conversa oue Diderot sosté amb el nebot del fa-
més misic Jean-Philippe Rameau al Caf® de la Régence,
instal,lat a B placa del Palais-Royal de Parfs i

gue era un centre de reunid de fildsofs i jugadors
d’escacs, Jean-Frangois, el nebot del misic, és um -
increible‘personatge, "compost d‘altura i baixesa,

de senj i de desradé" (DIDEROT, IQB&, p.I16), que des—-~"
criv el médn de la cultura i dels poderesos gue la
sostenen com un mén de roinesa, mesquinesa, intere§-
sos creats, lluites, paranys, etc,, un vertader regne
animal de 1l°esperit en el qual dominen les hienes i
els llops. "En la naturalesa, totes les espkcies es
devoren; totes les condicions es devoren en la socie-
tat" (p.46). E1 que diferencia el nebot dels altres,

emperd, &s que "ell confesava els vicis que tenia i

- it

wTIEZT
WA Lmy e

- s

2 BRI TR A ey

B .

o e R el e e

-
-

s

P

e
it




——— © - ———— AT W 1+ Ta 2T~ e Ry |-, St T gy~ ST

168

que els altres terenj; perd no era hipdcrita. No era
ni mé&s ni menys abominable que ells; era senzillament
mé&s franc, i més conseqflient, i de vegades profund en

la seva depravacid" (p.96)., D aquest brigand hereux,

d “aquest prototipus de rad astuciadora, en seguirem
parlant una mica més endavant al proper apartat. Ara

tornarem a la Comddia Humana de Balzac i a un dels

seus episodis més aconseguits des de tots els punts

de vista: Les il,lusions perdudes.

Aguesta obra, integrada per tres novel.letes
publicades al principi separadament °* és potser la més
rodona del seu autor i urna de les més llegidores ac-
tualment., Narra la histdria d’un jove de provincies
-d‘Angulema- anomenat Lucien Chardon que ambicionant
convertir-se en un poeta famds i assolir txit social
se’n va a provar fortuna a Paris, la capital del se-
gle XIX, All{ els seus ideals i la S&Va ingenuitat
es transmutaran progressivament en desencis, amargue-

sa i eqoisme., A Paris, lLucien, que es fara dir de Ru-

bempré, tot rescatant un vell t{tol de la seva mare,

és introduit en els tres ambits del negoci literari:
la llibreria-editorial, el periodisme i el teatre. .
De seguida descobreix gque les realitats de l’afici
sén la publicitat, el diner, el xantatge, la mentida
i la calumnia, i que per a triomfar cal ser "um so-
fista de l’accié", cal "traficar amb 1 3nima, amb el
‘talent, amb el pensament®, lLa 1iteratura es veu redyi-~

da a mercaderia i el liteart es veu obligat, com 1°0-
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brer, a vendre el seu producte per a sobreviure en

aguest mén de mercaders, i, en fi, a envilir-se, en-
canallar-se com els altre§ en un individualisme ex3-
cerbat, De la histdria del seu protagonista només se’n

desprenen de Les il,lusions perdudes lligons descon-

soladores: la impossibilitat d“ésser bo en un mén do-
lent, de ser fidel als alts ideals i participar alho-
ra dels beneficis d’un mén corromput; la inevitabili-
tat de la prostitucid que la capitalitzacid de la
literatura significa. Al final de la nouel.lg, Lucien
se salva provisionalment del desastre, i amb ell els
seus innocents familiars, gricies a un pacte fiustic
amb una encarnacid de Vautrin, el jesuita espanyol
Carlos Herrera, figura diabdlica que, en la continua-

cié de la histdria als Esplendors i miseries de les

cortesanes , no podrd evitar 1l°estavellament final

de Lucien, La histdria de Lucien de Rubempré és la
histdria de tota rad astuciadora duta al paroxisme,
L‘ttica de la utilitat de 1’egoisme traspua 1 espe-
rit agombolador que la impregna, el conformisme radi-

cal que la caracteritza, i, en dltima instincia, 1°ab-

soluta cosificacid de la consci®ncia que la pressuposa.

-
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5.2. E£E1 drama de 1“esguingament

Quan la rad astuciadora decobreix cue la utili-

tas no sols és justi prope mater et aequi, com deia

Horaci (Sat., I, 3), sind també de tot el que és in-
just, parcial i dolent, quan descobreix gue la rela-
cid d“utilitat comuna és la relacid d explotacid de
1l "home per l’home,assoleix la consci®ncia de la mutua
explotacid com la relacié genesral entre tots els in-
dividus. Aguesta conscidncia, congruent amb la prac-
tica burgesa i amb la realitat del rtgim capitalista
és, com bé assenyala Marx, “un progrés audag i obert,

una il.lustracié profanatoria®™ (1968, p.490), Perd

aquesta conscitncia, que és un pas necessari en el
procés de cultura moral de 1 esp®cie que no tots els
individus ni de molt donen, va aparellada amb una
experieéncia dolorosa sense la oual resulta inassoli-
ble, 1l experibncia, aixd és, de la incertesa wmoral,
de 1l escepticisme, en una primera etapa, del nihilis-
me, més endavant, L'experiEncia de 1l esquingament de
la conscikncia és recollit literbriament molt éviat
~des d‘un punt de vista histdric- per Diderot en

£l nebot de Rameau, obra gue ja comentivem unes pla-

nes més amunt, E1 nebqﬂZs l‘encarnacié més .primitiva

de la conscidbncia esquingada, perd no per aixd resul-

ta la més maldestre o acartronada. El dialeg de Dide-
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rot és una obra mestra, la qual cosa vol dir gue avui
resulta d alld més llegidora, i aixd és aixi perqud®

el seu autor va ésser capag de penetrar en un fenomen
que s’‘origina en 1l estructura mateixa de la societat
dominada pel r®gim del capital, En el dilleg, Diderot
representa, enfront 4°aguesta consci®ncia esquingada,
les il,lusions de la Il.lustracid respecte a 1 esde-
venidor del mdn burg®s, Per aixd davant el discurs

del cosi no sap com reaccionar: "M‘havia confés tan-
ta sagacitat, 1 tanta baixesa; idees tan justes i al-
ternativament tan falses; una perversitat dels senti-
ments tan general, una ignominia tan completa i una
franquesa tan poc comuna" (p.34). E1 nebot assumeix
els seus vicis i declara la seva abjeccid, bo i ar-
glint-1i a Diderot que els altres sé6n exactament igual,
amb la difer®ncia que tots s“omplen la boca de princi-
pis morals oue cap no practica {p.44). Quan Diderot

el plany perqu® el nebot no crs=u gue la virtut porti
la felicitat, aquest 1li respon amb la constatacid

d’un fet que resulta escandalds i que tan maldecap 1i
provocari a Kant: el divorci entre la virtut i la fe-
licitat, "Veig una infinitat d“homes honestos ~diu

el nebot- que no sén feligos; i una infinitat de‘gents
que sdn felices sense ser honestes™ (p.5I). I per a-
cabar d‘argumentar el seu escepticisme moral, 1i ex-

plica com s‘instrueix bo i llegint les grans obres de

Teofraste, La Bruy®re % Molitre. D"ells aprdn el que
< x(
cal dir i el que no.?ﬁﬁ%ﬁ llegeix L Avar apr®n a cap-
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tenir-se com un avar perd no a parlar com un avar,
Quan es tracta del Tartuf apr®tn a no parlar com un
hipdcrita. Dels moralistes apreén a salvar les aparen-

ces. 1 aleshores conclou:

"fn un tema tan variable caom el dels costuams,
no hi ha res absolutament, essencialment, uni-
versalment vertader o fals, sind que cal ser
alld que 1l inter®s vol que hom siguij ba o
dolent, savi o boig, decent o ridicul, honest
o vicids. Si per atzar la virtut hagués con-
duit a2 la fortuna, o jo hauria estat virtuds

o hauria simulat la virtut com un altre. Hom
m’ ha volgut ridicul, jo me 1l°he fet; per vi-
ciés, despeses de la natura sola. Quan jo dic
vicids, &s per parlar la vostra llengua;j car
si arribéssim a explicar-nos, podria ocdrrer
que vds anomenéssiu vici alld que jp ancmeno
virtut, i virtut alld que jo anomeno vici"” ;

(p.67).

La figura del nebot, per altra banda, és una genial
creacié de Diderot en tant que anticipa també una al- ;
tra caracterfstica de 1°actitud de la conscincia es-

quincada que tardard encara en manifestar-se algunes
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i, sobretot, Nietzsche-, em refereixo a l1”actitud

immediatament est®tica davant els fentmens morals,
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tan prdpia dels temps de crisi,. Aixi, el nebot sosté
gue "si en algun gtnere cal ésser syblim, és sobre-
tot en el mal., Hom escup sobre un vulgar pispa; perd
hom no pot refusar una mena de consideracid a un gran
criminal, El seu coratge us astora, La seva atroci-
tat us fa esgarrifar. Hom aprecia en tot la unitat

de carxcter" (p77). 1 a continuacié explica la histd-
ria d’un jueu reNedat d’Avinyd que 1li roba, amb una
asticia admirable, a un/ﬁﬁgh totes les seves posses-
sions i a més el posa en la foguera de la Santa In-
quisicié. En acabar el relat, Diderot confesa que na
sap cu® 1i fa més horror, si la infamia del renegat

o el to amb que el nebot en parlava. 1 comenta el
fildsof: "Va comegar a resultar-me insoportable la
prestncia d’un home gque tractava un fet mostruds, un
crim repugnant, com un ent®s en pintura o poesia par-

la de les belleses d‘una obra de gust” (p.80).

fes b

”
ts sorprenent fins a gquin punt en el Neveu es

contenen in nuce molts dels desenvolupaments poste-
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riors de la conscibnecia i 1°®tica, De la manca de sig-. I

nificacié del llenguatge moral (el "llenguatge de
1esquingament” hegelil) ens en parlari més d un se-
gle després Wittgenstein, E1 despullament dels contin-

guts profunds dels valors morals i 17actitud est®ti-
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ca davant 1°horror 1les trobarem en Nietzsche, La li-
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teratura del segle vint, des dels personatges de la ]

novel.la existencialista de Sartre i Camus, o els és-

sers desanimats de les novel,les de Kakfa, Musil, o
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Beckett o Ernst Jinger s“insereixen dins la linia de
1a problemdtica espiritual esbossada per Diderot en
el seu petit dizleg, Sens dubte que sota el pont ha
passat molta aigua des de la composicid d’aguest.
Precisament per aixd seria d’enrorme inter®ts poder se-
guir les wyariacions" literiries del portador d’una
conscitncia esguingada, des del nebot de Rameau fins
Venator, el personatge de 1la novel.,la d’E. Jinger
EEEE?EE&! que es defineix com un Wanarca'; aquesta

investigacid, perd, 1 “haurem de deixar per una oca=

sid més favorable (¢f- tauavandese, vicar , 1136, no-“is).

La conscidncia, en la seva experitncia com a
rad astuciadora i després com a comsciénéia esquin-
cada ha tingut oportunitat de constatar la copertinen=-
ca del beé 1 del mal, i, per tant, 1a relativitat d’a-
guests co%C@ptes i la seva jnteraccid dialkctica. En
aguest sentit ha millorat el seu concepte d’univer-
salitat, Perd 1‘ontolagia jndividualista 1 subjectivis=-
ta de la qual parteix no 1i permetra superar agquest
estadi i, si aconsegueix evitar la desmoralitzacid,
es mantindrl com a molt en 1“ymbit de les Btiques
utilitaﬂﬂ%}es d’arrel il,lustrada que tanta fortuna
han fet en els palisos anglo-saxonsSe. Tanmateix, des .
d‘un plantejament igualment individualista, la cons-
citncia moderna ha intentat un altre camf, a saber:

el de 1la radé legisladora o 1a concepcié moral del

mén,
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6., La rad legisladora o la concepcid moral del mdn

L experi®ncia empresarial, laboral, de 1‘auto-
consciéncia tenia com a primer resultat una major com-
penetracié entre l’individu, la col,lectivitat
i l’obra. Agquest augment de la compenetracid entre
els tres pols esmentats significava per a la cons-
citncia una millora en la seva comprensié de la uni-
versalitat, doncs ara aguesta se sap molt més clara-
ment com un “maoment"™ de la universalitat que no ho
sabia al terme de les seves desventurades aventures
com a virtuds cavaller errant, El1 preu pagat per as-
solir aquest nivell superior de saber i consci®ncia
-1 de socialitzacid- era 1“alienacid universal en la
gue viu com a subjecte-abjecte en el r®gim econdmic
capitalista, subjecte-objecte de la dial®ctica perpd-
tua de 1l°oscilacid entre Jo i Cosa, per a si i per a
un altre, Aix{, la rad astuciadora es descobreix cgm
a rad esquingada: obra en la mateixa mesura gue é&s
obrat -és una conscid®ncia cosificada-, i en aguesta
dial®ctica d inversions continues el‘bé i el mal, 1la
conscidncia noble i la consciénciauﬁ es veuen i-
gualment pervertits, be?canviant-se entre ells., Des
del punt de vista ®tic, la conscid®ncia esguingada
viu a frec de l’escepticisme o del nihilisme. £n qual-

sevol cas, emperd, és una consci®ncia ®tica i no po-
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dria ja deixar de ser-ho, Viurd entre creure en 1l’e-
goisme racional i caure en 1l'escepticisme moral, i,

en el pitjor dels-cassns, s ‘esfonsari en el nihilisme
Btic com els nietzsches que tan sovintegen en els dar-
rers cent anys a Europa: negarh els fets morals i a-
firmarh només la “interpretacid$ moral" dels fendmens,
vindicarl el perspectivisme i 1 immoralisme; perd no
per aixd deixarl de ser una conscidncia bBtica; estar
més enlll del bé i del mal serl el revelador deside-
rhtum d”aquesta conscikncia esquingada. L‘exposiéid

de Hegel, emperd, no al.ludia ni podria al.ludir al
nihilisme, sind tan sols a l’escepticisme moral -al
d‘un Hume, posem per cas, o al relativisme dels ma-
terialistes il.lustrats-; la grandesa de 1l obra hege-
liana estd en haver anticipat un estat de la conscitn-
cia definitori de temps esdevenidors, Heus aguf l1°ac-

tualitat de la Fenomenologia i el seu caracter de

classic. _
La conscibtncia ®tica ha de seguir avangant en

la seva formacidé i, doncs, ha de fer noves experidn-

cies, E1 cami de l“aprofundiment de 1l’escisid de la

conscidncia no fou contemplat per Hegel no.  sols per-

qu® no va viure prou de temps per conkixer el nihilis-

me, =ind també& perqu® és un cami que no duu enlloc

més que a 1”alienacid més absoluts, a la més absolu-

ta inhumanitatg a Auschuwitz, Dachau, Mauthausen, Bu-

chenwald, o sia, a la barbirie; perd no aquella bar-

barie de les tribus germiniques o dels huns, sindg
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la barbirie civilitzada, “"la barbirie com a lepra de

la civilitzacid" de la qual parlava Marx. Hegel va ey
contemplar, per tant, un altre cami per a la supera- '
cid de la cosificacid de la consci®ncia, a saber: el
cam{ de convertir-se en conscigéncia ttica formal, de
fer~se "personalitat" en el sentit de les filosofies
practiques de Kant i Fichte. La conscidpcia sera ara,

doncs, persona, és a dir, ens racional legislador,

subjecte de la llei moral, Hegel examina les vicis=- ;
situds de l“experi®ncia de la consciéncia cque segueix _;”
aquest cami en les figures titolades "La rad legis=-

ladora"” (gesetzgebende) i "La rad examinadora de lleis"

(gesetzpriifende) del capftol V, i en la darrera sec=-

cié del capfitol VI ("L ‘esperit cert de si mateix, La 'éé
moralitat"). Assajem de ref§equir 1°exposicié de Hegel ;f
el més fidelment possible, _355 
La consci®ncia acara la substancia espiritual i?;;
com a objecte de conscitncia i, donecs, la substincia é%f.

Btica com a objecte de la conscikncia ®Btica., Aquest

.

objecte val per a ella com a ctosa absoluta, o sigui, —
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és aquella "cosa mateixa™ de 1“anterior figura perd

que al final, que és el nostre punt de partemca ac-

tual, reuneix tots els moments propis de 1l“autocons-

citncia real -els de contingut: finalitat, obrar i §? ﬁ:
Wil
."JL" 5

obra; i els de forma: ésser per a si i dsser per a gﬁ?,

un altre-, Per aixd la conscidbncia reconeix ara va- fww

lor absolut a les seves prdpies determinacions ®ti.

T .
Y oentiadd o

Wi e g e e b .
R IR L B I

gques i1 no pot ni vol anar més enlli d’aquest objecte %
il
+ + :
i e i".
hd

¥

-
Ry
H T
e
-,

A 14

ey e
1

L.




oy

AN o

-

e A A

169

{({cf., p.238), és una gesunde Vernunft, una sana rad,

En tant que objecte de conscikncia, 1‘esskncia
espiritual es diferenciard en "masses", puix gue 1la
conscikncia és per definicid diferenciadora tal com
ha explicat Hegel des de¢l bell comengament de l°obra,
a la Introduccié (cf.,, especialment pp.61 ss), Agques-

ta diferencia {Unterschied) rau en la divisid de la

substincia ®tica en distintes lleis determinadecs que

constitueixen moments d’'un tot unit que es presenten

d‘un mode immediat a la conscibncia (o aguesta se’ls

representa, per a ser més exactes).

"Aguestes lleis o masses de la substhncia
ttica sédn reconegudes d“un mode immediat; hom

no pot preguntar pel seu origen i fer la se-

va justificacid, ni cercar tampoc um altra wse &fesenm

puix oue Unaaltraagbe no fas l°ess®ncia que
és en i per a si seria solament 1l’autocons-
ci®ncia mateixa. heweiuxraguesta no és altra co-
sa que aquesta ess®ncia, doncs ella mateixa
és 1°ésser per a si d“agquesta esskBncia, la
qual és del cert la veritat perqu® és tant
el si mateix de la conscigncia com el seu

en si o pura consci®ncia® (p.239).

D‘aguesta manera, per tal com l°autocconscitncia se sap
com un moment de 1°ésser per a si de la substancia

ptica, la llei ®tica s’hi expressa sense mediaclions,
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M{a sana rad sap d’un mode immediat el que és

. just i bo, 1 tan immediatament com he sap, tan

; immediatament val per a ella i pot dir, també

| d‘una manera immediata: aixd és bo i just., I
precisament aixd; &s tracta de lleis determi-
nades, de la'cosa’mateixa acomplida i plena

de contingut" (p.239).

Hegel posa de seguida dos exemples d”aquestes lleis
0 masses de la substancia ®tica que sén d’un mode
immediat: "cadascd ha de éir la veritat", i "estima
el teu proisme com a tu mateix™, De les temptatives
de fer valer d‘un mode absolut aguesta mena de lleis
(Hegel només en posa dues per tal d”alleugerir 1‘ex-
posicié fenomenoldgica, perd es refereix a una expe-
ridncia global de totes les lleis ®tiques que la
conscitncia es troba representades en ella) la cons-
ci®ncia arribarh a la conclusid que o bé cal renunciar
a un contingut absolut per a les lleis ®Btiques i a-
doptar-les tan sols com a preceptes formalment unis
versals, o bé hcm les posa en el terreny de 1 haver
d’ésser, perd llavors estan mancats de realitat: sdn
racionals perd no reals, i per aixd no sén lleis.
(Gesetze ), sind preceptes (Gebote).

El primer exemple, -Pcadascid ha de dir la veri-
tat"- expressa un deure, perd un deure condicicnat:
hom dirld la veritat si la sap. Per tant, el precep-~

te dirh ara "cadascd ha de dir la veritat d”acord amb

MMWMM»MMgmMWMMMMu. v
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el seu coneixement i a la seva conviccidé sobre ella",
La sana rad -aguesta conscitncia dtica que sap de mo-
de immediat alvque s bo i just- explicara ara gue
aguesta condicid ja la suposava unida al precepte e-
nunciat. Perd amb aixd receoneix que deia una cosa
perd en suposava una altra, i per tant ha de reconti-

xer cue no deia la veritat. Aix{ que li caldra corre-

gir novament la maxima: n"cadascd ha de dir la veritat
d’acord amb el coneixement i la convicecid gue d’ella

en tingui en cada cas". Ara bé, amb aixd 1‘universal

necessari que aguesta maxima es proposava enunciar

ha esdevingut quelcom totalment contingent, puix que

tot dependrd de fins a quin punt jo conec la veritat
i n‘estic convencut, la qual cosa és tant com dir gque
hom ha de dir el que sap, Suposa i concep, barrejant
veritat i falsetat. Tot el que pot fer ara és modi-
ficar la maxima en el sentit que hom ha de saber la
veritat. Perd aleshores es contradiu amb el seu punt
de partenca, puix que havia de poder dir d’una maﬁe:a

immediata la veritat, perd resulta que no sap enun-

ciar-la de mode immediat; 1a mhxima es referix ara
a una obligacid de saber en general un contingut in-

determinat, perd es partia d’una diferenciacié de-la

substincia dtica, d“una 1llei amb contingut determinat.
El segon exemple examinat ~-M"gstima el teu prols-
me com a tu mateix"- es refereix =2 1a relacid de sen=

timent entre individu i individu, Precisem gue es

tracta de 1“amor actiu, car w]’inactiu"™, escriu He~
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gel, "no té ésser, i per aixd no se’n pot tractar
{meinen)" (p.240); per tant,no inclourem en el con-
cepte d amor cue ara tenim entre mans el gque cor-
rentment s‘anomena "amor-passiéd", doncs és ben cert
que la passié d’amor a si mateix és incompatible amb
1‘amor apassionat d‘un altre, i, encara mé€s, és in-
ﬁersemblant un sentiment d amor-passid envers el meu
"proisme"; tanmateix, 1°observaciéd de Hegel sobre
1‘amor unt#itige és reveladora d’altres coses. 1 bé,
L amor actiu terndeix a evitar el mal a un zaltre home
i a fer-1i el bé, Per a fer-1i el bé cal distingir
que és per a ell el mal, qud és el bé eficient i qud
és, en general, el seu benestar, val a dir que "hem

d ‘estimar al proisme d’un mode intel,ligent (mit Yers-

tand)", ja que un amor no intel,ligent potser 1li fa-
rh més mal que 1l odi, Ara bé, l1°accid intel.ligent
protot{pica és la de 1°Estat, al costat de la qual
1’obrar de 1“individu és insignificant, precari i
fortuit, i si arribés a enfrontar-se a la forga uni-
versal de 1°’Estat per amor al proisme seria irresis-._ ..
tiblement destruit. Per tant aquesta llei no presenta
un contingut universil, puix que aquest obrar que

és sentiment és contingent: l7atzar en determina l;o-
casié, el cardcter d’cbra o no obra, la seva permankn-
cia o digolucidé, i si es trasmuda ella mateixa en un
mal o més aviat roman com un bé, En consegqiizncia a-
questa llei, com la considerada precedentment, no

expressa quelcom que sigui en i per a si com hauria
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de fer-ho en tant cue llei ®Btica absoluta,

D‘ aguesta manera la conscibncia ®tica arriba
a la conclusié que o bé reruncia a quk les lleis tine
guin contingut universal, o bé les manté en el terreny
de 1°haver d’ésser i llavors deixen de ser lleis per
convertir-se en preceptes mancats de realitat. El ca~
m{ ldgic és el primer, La renuncia a un contingut
absolut significa que a la llei només se 1li pot atri-

buir una universalitat formal, o sia, que no es coan=

tradigui, La rad legisladora es troba ara, doncs,

amb la pura forma de la universalitat, o, com diu

Hegel, amb la tautologia de la igualtat del contingut
amb si mateix. Aixf{ cgue 1°ess®ncia ®tica és ara una
pauta per a mesurar si un contingut és capag o no de
ser llei, la mesura de si es contradiu a si mateix

o no, La rad legisladora es manifesta com una rad
examinadora de lleis,

La consci®tncia ®tica posseeix ara, doncs, una
vara de mesurar, una pauta formal per a examinar lleis
que ja no s’estatueixen, sind gue estan donades ja — -
per a 1a conscitncia. Perd la pauta formal és tau-
toldgica, empara tant un contingut com el seu contra-
ri. Hegel posa un exemple del dret: que existaixiﬂla
propietat privada ;ha d“ésser una llei en i per a si?
La prapietat en i per a si no es contradiu; perd tam-
poc no es contradiu la no-propietat, l“abskncia de
propietari de les coses © l1a comunitat de béns, Hom

pot aleshores remetre’s a la cosa considerada com
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objecte necessari per a la satisfaccid d“una freturaj
llavors caldrl considerar algd com a propietari de la
cosa gue satisfé la seva fretura, doncs seria contra-
dictori convertir en llei la 1llibertat de la cosa,
Perd si pensem en un propietari que ho és en relacid
amb unes fretures, llavors substituim la universali-
tat de la 1llei per la conting®ncia de les fretures
d“un individu i entrem en un pensament contradictori,
1 si cansiderem una comunitat de béns tindrfem dues
possibilitats: o bé s assignaria a cadascd tant com
en tingués fretura i llavors contradiriem el princi-

pi d”igualtat dels individus que és esskncia de la

consci®ncia Btica; o bé es faria una distribucid
basada en la igualtat i aleshares ens contradirfem

per haver prescindit de les fretures dels individus

2

i
sobre les gue fonamenthvem el concepte de propietat, %f:
Per tant, la propietat es contradiu per tot arreu %y
tant com la no-propietat 1 a l°inrevés, de manera ig‘
que 1°examen fet per la rad amb la seva pauta formal éV
no va molt lluny, la gual cosa val a dir que la pau:fdn Eé?
ta d2 la llei no és de fet cap pauta. Com escriu He- f;
gel, | - :E‘
e
"seria del cert extraordinari que la tautolo- %if
gia, el orincipi de no contradiccié, que per 'ﬁﬁf
al coneixement de la veritat teorktica es re- f;f

coneix tan sols com un criteri formal, és a &

dir com una cosa totalment indiferent a 1la ‘gf
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veritat i la no-veritat, hagués d& ser guel-

com més per al coneixement de la veritat

practica® (p.244).

Aouests dos moments de la figura de la conscidrcia
que acabem d exposar els relaciona Hegel amb la "cons-

ci*ncia honrada"™ de la figura del zooldgic espiritual,

"En tant que aguests dos momentis sén determi-
nacions més precises de la co~scidncia de la

"cosa'mateixa, poden ser considerats com a for-

mes de 1’honestedat, la oual,aix{i com abans

vagarejava amb  els.seus moments formals, ara

vagarejard amb un contingut gque hauria d’ésser,

del bo i del just, com vagarejara amb un examen

d‘aquesta veritat ferma, ¢t creient posseir en
la sana rad i en el discerniment intel,ligent
la forca 1 la validesa dels preceptes,

Perd sense aguesta honestedat les lleis

no valen comiesstncia de la conscidncia, ni

l“examen d’elles val tampoc com un obrar a

1’interior d‘aduesta mateixa conscidtncia® (p.244)

L“experi®ncia que ha fet la consci®dncia ®tica presenw

ta, doncs, la forma de la repeticid diferenciada o

recreacid d’estats de conscibncia ja coneguts, estat
gque constitueixen com la nota dominant deﬂlﬁg’ﬁg&_ de

{
lgxperiencia‘. La figqura que ara hem exposat ha tin-
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gut dos moments de gosadia: en un primer moment, la
gosadia tir3nica de voler fer passar 1l arbitrarietat
per llei i convertir 1“eticitat en mera obedik®ncia a
aquesta llei; en el segon moment, la gosadia de reme-
nar amb la rad -examinar- el que se suposa absolut i
inamovible., £1 resultat és que 17individu ha tingut

un comportament negatiu envers la substincia, per al

qual acuesta “és solament un voler i un saber d’aquest

individu o 1 haver d’ésser d’un precepte no real i un

saber de la universalitat formal® (p.245). La supe-
racid d aguests dos momeﬁts esth en 1l esskncia espi-
ritual realitzada com a substancia ®tica, és a dir,
en 1°eficitat de la polis cliassica, En aguest punt,
Hegel trenca 1 exposicié de les figures de 1 "espe-
rit subjectiu", Es limita a contraposar el mode d'e-
xist®ncia i validesa de les lleis en la polis grega,
al subjectivisme modern del kantiia, i vessa urna pla-
na de critica directa a 1°®tica kantiana., Per a An-

tfgona les lleis simplement sén; el modern, en canvi,

pretén legitimar-les davant la seva intel.ligkncia~— ~

discernidora., Perd davant d aquest fet Hegel no veu
agui la solucid i, per tant, conclou l’exposicid fe-
nomenoldgica negativament, malgrat gue 1l artificiosi-
tat del mitode expositiu i, doncs, de 1l exposicid
mateixa, 1li permeten salvar les aparences, Hegel ens
ha mostrat que l°individualisme modern és un fracas
dtic complet 1 absolut, perd 1l°objectiu de partenga

de 1°itinerari a complir per la rad, aixd és, 1 es-
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perit substancizl, la recuperacié d‘una eticitat har-
mbnica resta com un desider3tum inassolit, La rad duu
al passat ®tic considerat com a model, al tipus de vi-~
da dtica que hauria d’ésser perd que np és.Aixf, la
consci®dncia adopta un punt de vista histdric. Hegel
enceta el capftol de 1“"Esperit" i exposa com la
conscitncia refi les principals experitncies histori-
ques de la humanitat com a figures no ja merament de
la conscibkncia, sind com a figures d’un mén, comengant,
és clar, per l’eticitat grega.

La trampa realitzada per Hegel al final del

bt

capitol sobre la rad no podrha repetir-la en el capi=-

et
e s et e Tha

tol sobre 1 esperit. al final del gual exposara la

seva utopia d‘un nou ordre europeu edificat per Na-

o U Wy
. b - -

poled: 1°ordre postrevolucionari i postb®lic sorgit
del mutu perdd i la reconciliacid parlada. Tanmateix,

aquf{ tampoc no acompleix Hegel els seus objectius fe-
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nomenoldgics ni supera vertaderament les apories de

1’¢tica moderna, car aquest ordre napolednic era un

St

postulat filosdficament buit i abstracte —-altrament T
1‘hzaguera desenvolupat al final del capitol V. Que tii

Hegel es desempallegués anys més tard d aqguest utopis=- %V‘r

me de la Fenomenologia i en la Filosofia del dret es ;3'}
reconciliés enterament amb la realitat politica prus- L'wi%
siana dels anys de la reaccid i la restauracis, és
aquest un tema cue no ens interessa pas aqui{ (cf.,

tanmateix, LUKACS, 1948, pp.699-7I8 i 777 s).
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Com ja hem assenyalat més amunt, la figura de
la raé legisladora -desdoblada en sana rad i rad e-
xaminadora de lleis- esth molt més perfilada i matis-
sada en la darrera seccid del capfitol sobre 1l espe-
rit, Aqui parla Hegel de "concepcid moral del mdn"

(moralische Weltanschauung), és a dir, la visid del

mén prdpia de la conscitncia ®tica gue se sap interior-
ment 1lliure i que sap que enh el seu interior té l'es-

sencial. La Critica de la raé practica de Kant epito-

mitza a nivell filosbdfic aguesta cosmaovisié que, no
ho oblidem, és una forma de vida, una manera de con-
siderar el mén i captenir-s’hi; 1la filosofia critica
kantiana, com 1la fichtiana o la de Jacobi, tan sols
sén expressions, sintesis tebriques més 0 menys com-
pactes, de la concepcid moral del mén, Per tant, hem
d ‘entendre per endavant que 1‘experi®ncia que tracta
Hegel en aguesta seccid sobre la moralitat no és una
experi®tncia filosdfica, sind 1l experidtncia priactica
i histdrica del "moralisme" de sentit pietista, |
prussi%, metodista, anarco-comunista o el gque siguij;
Kant simplement va realitzar una sistematitzacid qugﬁl
a Hegel li va com feta a mida.

£l subjecte moral portador d’una concepcid maral
del mén se sap cam una voluntat absolutament lliure,
Aquesta és una primera determinacié que Hegel no ha-
via fet en exposar la figura de la rad legisladora
perd gue estava implicada en el concepte de la cons-

citncia d’una individualitat que cerca la llei absao-
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luta en ella mateixa, E1 subjecte moral se sap ara,
doncs, lliure, "persona" amb un valor suprasensible,
amb "dignitat", ens racienal membre d’un ordre intel-
ligible amb vertadera infinitud. fs un subjecte que
ha trobat en la seva rad la llei moral, el faktum
pue el permet saber-se lliure, subjecte d‘un deure
racional, universal, necessari, immutable i etern.
Perd aoguest subjecte en i per a si moral, és també
un ens en i per a si natural, i 1°essencialitat i
autonomia moral es contraposari a la inessencialitat
i heteronomia natural del seu obrar. D’aguesta con-
traposicid entre la naturalesa i la llibertat, entre
1‘home fenom®nic i 1°home noumdnic, naixeran totes
les contradiccions de la concepcid moral del mén i
tots els dolors cue aguesta experimentard en el seu
itinerari formatiu,

Hegel desenrotlla totes les contradiccions de
la concepcid moral del mdn en tres moments, els cor=-
responents als tres postulats de la rad practica kan-
tiana, E1 primer moment és el del postulat de 1 °har-
monia entre la naturalesa i la moralitat, o sia, sota
la forma de l’en si. La consci®tncia es planteja la
relacid entre el deure i la felicitat, Perd exﬁerimen-
ta que la naturalesa, el mén, és indiferent a 17accié
moral i que tan aviat pot fer-la arribar a ser fe-
lic com el contrari, és més, la felicitat és tan ac-

cessible a qui compleix el deure com a gui no el

compleix mai i campa i progressa en la injust{cia.
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Aleshores el postulat de 1l harmonia entre la virtut

i la felicitat, vist que no es realitza en acuest mdn,
és desplacat a l1°altre mdn, a la vida futura (cf.,
KANT, WW., VII, pp.252 ss).

El segon moment és el del postulat de 1l harmo-
nie entre la moralitat i el mén sensible, és a dir,
sota la forma de 1°ésser per a si, t£n efecte, el sub-
jecte moral experimenta la naturalesa no sols com
una exterioritat en la qual hagi de realitzar els
seus fins, sind que la troba en ella com a sensibili-
tat, impulsos, inclinacions, fins particulars que
s ‘oposen a la rad, al deure, Aleshores postula que
la sensibilitat ha d“ésser conforme a la moralitat
i remet aquesta harmonia a un progrés infinit en el
perfeccionament {(cf., KANT, WW,, VII, pp.252 ss i .
143 s).

El tercer i -darrer moment é€s el de 1l’harmonia
en i per a si entre la moralitat i la felicitat, pe-
rd garantida ara per una altra conscidncia que santi-
fica els deures, els sap i els vol com a deures, un-———
senyor i dominador del mén o Déu legislador, cons-
cikncia moral suprema, E1l Déu legislador s’ha postu-
lat per l‘exigkncia resultant de l’experibncia de-
deures determinats en 1°accid enfront del deure pur
(cf., XKANT, WW,, VII, pp.254 ss),

La concepcid moral del mén generara una multi-

plicitat sorprenent de contradiccions relacionades

amb cada un d’agquests tres moments, Com diu Hegel,
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parafrasejart Kant, .£s tot un niu de .contradiccions
mancades de pensament (p.344). L experi®bncia d aques-

tes contradiccions é€s el gue Hegel anomena die Verste-

1lung, el desplacament, Es a dir, el desplacament d‘un
pol a l1°“altre de la contradiccid que experimenta 1la
conscikncia en actuar. Aix{, en el primer cas, per
tal com lcharmonia entre la felicitat i la moralitat
era postulada en el més enlla, guan la consci®ncia
moral actua parteix de la desharmonia en 1°engh, Perd
actuar efectivament significa complif el fi moral

en la realitat, determinar-la a través def fi moral
interior, o sia, fer harmdnics els dos pols, Alhora,
el compliment de 1 accid comporta el gaudi i la feli-
citat; per tant, la consci®bncia es veu desplagada

des del postulat de partenga a 1 altre extrem nega-
dor d aquest. Per una banda, no es pren seriosament
el postulat de la desharmonia de 1°ench entre natura-
lesa i llibertat perqu® actua i 1‘accid harmonitza,
Perd, per l“altra, no es pren seriosament 1 accidé
perqut és accid de la consci®ncia singular i contin-
gent i el fi de la rad és el fi universal, el bé su-
prem ; per tant, com ha de realitzar-se el»millqr
universal, no es fa res de bo, perd si efectivament
es fes el bé suprem 1 accid seria absolutament sup®r-
flua, seria impossible tota accié moral concreta, En
conseqlitncia, tampoc no es pren seriosament 1 accid

universal orientada a convertir la llei moral sn llei

natural, La consci®ncia moral, doncs, es va desplagant
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d un punt al seu contrari, en un progressar ebri i
turmentador cap a la superacid de la concepcid moral
del mdn. Perd encara 1li falta un bon trog de cam{ per
acabar amb aquest calvari.

En el segon moment, el del postulat de 1 harmo-
nia per a si, la consci®ncia parteix de la puresa del
seu fi moral i de la impuresa absoluta dels deus firs
sensibles., Perd per actuar necessita de la sensibili-
tat i per comptes de reprimir tots els impulsos i
inclinacions ara els fa conformement a la rad. Per
tant no es pren seriosament la superacid dels impul-
sos i inclinacions, perd tampoc no es pren seriosament
la moralitat adaptada a la sensibilitat percu® 1‘au-
tonomia de la conscikncia ho impedeix, L harmonia é&s
desplagada cap a una llunyania boirosa en la ogual ja
no es pot diferenciar ni concebir res de precfs, Ai-~
x{ s’abandona la moralitat, que no é&s presa seriosa-
ment donat gue es desplaga a 17infinit, Ara la cons-
citncia postula un progrés indefinit vers la perfec-
cid moral per part de la conscibncia imperfecta. Perd
la perfeccid no és assolible perque suposaria la su-
peracid de la moralitat i la consci®ncia mateixa,
per tant el que importa és 1°estat intermig, no la
perfeccid moral, sind la no-moralitat., Atenent al
primer postulat, diu Hegel, no es veu com aquesta
conscikncia pot requerir la felicitat en gracia de
la seva dignitat., Si és imperfecta no pat demanar la

felicitat com a recompensa al seu mdrit, sird tan
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sols com a gracia, Amb 2ixd produeix un nou desplaca-
ment, doncs el que 1{ interessa realment €s 1 asso-
1ir felicitat: alxi quan es oueixa gue a 1 ‘immoral

1i va bé el seu judici té un fonament arbitrari que
oculta 1’enveja.

fn tercer lloc, el desplegament que e€s produeix

en relacid al postulat d’un Déu legislador, consisteix
a una oscil,lacid continua entre 1’en si (moralitat
real i existent) i el per a si (moralitat per a una
conscitncia). E1 vaivé es produeix aix{: la moralitat
en la conscidncia moral és imperfecta, perd la morali-
tat imperfecta és immoralitat per tal com la seva
esstncia és ésser solament la pura perfeccid, La mo-
ralitat es posa, doncs, en una altra consci®ncia, en
un legislador divi. Perd aixd té com a cansegiitncia
que o bé no pren seriosament el legislador perqud

es posa ferma en la seva autonomia abscluta, o bé

no es pren per purament immoral. Per altra banda, la

moralitat pura del legislador divi no té cap relacid

amb la naturalesa i la sensiblitat, ni positiva ni
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negativa, i per tant &s una abstraccid que cancel,la

Caia e

el concepte de la moralitat de ser el pensament del

deure pur i un voler i un obrare - ﬁi
aix{, doncs,?%%&em succintament, la cornscidtncia ‘

moral es veu abocada a abandonar 1la concepcid moral

del mdén, doncs seria una hipocresia si es mantingués

R

en el desplacament., Amb horror fugird, per replegar-

ce en ella mateixa, d aquesta Ro veritat que enuncia i
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com a vertader el que per a ella no és vertader. Aix{
gue 1l esperit cert de si mateix experimentard una no-
va determinacid, a saber: 1 abstracta conscidncia mo-

ral {moralische Bewusstsein) esdevindra conviccié o

bona conscikncia (Geuissen) gue trobard immediatamert
en ella els continguts del deure, La bona conscikncia, :
emperd, no experimentara ja aquells embogidors des-

plagcamznts contradictoris gque com un beode ha reali-
zat la conscitncia moral "kantiana", Aquesta era ino-
perant i antindmica; la Gewissen, en canvi, actuarhi

moguda pel seu saber, per la seva conviccid del deu-

re. La universalitat, gque en la conscikncia moral era

un en si abstracte, un enlld inassolible, esdevé mo-
ment de l’accid humana, un ésser per a un altre, Amb
aixd laz universalitat s ha concretat assolint una no-

va determinacid: la del reconeixement de 1’accid pels

altres individus. La bona consci®ncia supera, aixf,
1‘ontologia individualista kantiana i acosta un pas

més el jo al nasaltres. El cantd negatiu de la nova
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figura és la singularitat i finitud de 1’accid, la

indefugible comissié del mal. La bona conscidéncia,
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doncs, haurl de descobrir la dimensid arbitraria

s bR
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i pecaminosa de la seva accié, val a dir gue haurh de

-

descobrir-se com una mala consciéncia que encara

-

s‘ignora. La superacié d‘aquesta crisi s “aconseguirl

gricies al reconeixement linglifstic mutu de les in-
dividualitats, a la interaccidé dialdgica que farh

efectivament universal la conviccid individual, Ai- LN
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x{, el llenguatge, el lpngos, el dir, serl el mitjhd a tra-
vés del gual la bona conscit*ncia aclarird la validesa de
les seves accions 1 de la srva canviccid: com a"judicis
i explicacions™, La cristal.litzacid institucional d’a-
guesta interaccid dialdgica serd la Constitucid parla-
mentaria, el Dret formal,

Perd al costat de la bona consci®ncia activa,
gue podrfem exemplificar amb Napoled, si1 voliem, ens
trobem amb una forma de consciencia que es replega
progressivament fen la seva subjectivitat fins esde=
venir inactiva, €s a dir, el que Hegela anomena "Ynima

bella" (sch¥ne Seele), figura que pren de la literatura

de 1°®poca -Goethe, Schiller- o de la persona d’algun
romdntic com are Novalis (cf., HYPPOLITE, 1946, pp.465 ss).
L “4nima bellas és la conscilncia que es nega a estranyar-

se en 1”acecid, rebutja contaminar la seva puresa inte-
rior, 1 es limita a pmclamar-la, La prdpia descripcid

de Hegel és quh clara 1 punyent:

"Esth mancada de la forga de 1 alienacid, 1la
forga de fer-se cosa i suportar 17é&sser, Viu
en 1°angoixa de macular la gldria del seu
interior amb 1%accié i 1°exist®neciaj i, per
tal de conservar la puresa del seu cor, re-
butja tot contacte amb la realitat i roman

en ]l obstinade impottncia de renunciar al pro-
pli si.mateix dut fins 1 extrem de 1 ultima
abstraccid i de donar-se substancialitat i
transformar rl sfu pensament en ésser i cone

fiar-se a la difer®ncia absoluta, L’ objecte
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buit gque es produeix 1l°emplena, doncs, ara,
amb la conscidncia de la vacuitat .El seuy o-
brar és l%3nhelar que no fa altra cosa que
perdre’s en el seu fer-se objecte mancat d’es-
s®ncia i que, retrocaient en si mateix més
enlll d aquesta p®rdua, es troba solament

com perdut_.-En aquesta puresa transparent
dels seus moments, una malbaurada anima be-
lla, com se la sol anoménar, crema cohsumint-

se en si mateixa i s‘evapora com un Advol

informe que es diol en l°aire" (p,366).

Rguesta noble conscidncia intimista que es nega a
embrutar-se les mans no tindrh un altre destf que
l’esquincament provocat per jes seves contradiccions,
Esdevindrl Ycor dur®™ i caurd en la follia., consumida
en una nostalgica tuberculosi {cf., per a aquesta
figura, TRIAS, 1981, pp.225 ss), Quant a la Gewissen
acabarh reconeixent que gui actua peca i demanant
perdd pels mals comesos, amb la qual cosa obre les
portes a la reconciliacid de tots en un hipotktic
"nou" ordre al qual ja ens hem referit anteriorment,
Aquestes darreres passes de 1 experi®ncia moral rea-
litzada per la consciencia han estat analitzades amb
molta grapa i perspicidcia per E, Trifas (id., pp.195-
230), de manera que em remeto a la seva obra i re-

nuncio a reproduir alld amb el que estic d“acord i no

sabria pas dir millor.
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6.1. L’esperit nimbador

Ens les havem amb el trdnsit de 1’homo aecono-

micus, subjecte de 1 arterior capitol, a 1°homo_ethi-
cus, subjecte del proper capf{tol, E1 personatge que
es troba entre aguests dos gtneres de 1l espkcie és

1‘homo moralis, &s a dir, acuell individu amb una

conscitncia moral prou desenvolupada com per a es-

devenir idhuc un moralista. Un moralista és, en 1%ac—
cepcidé més dura del mot, aquell que redueix tota

conducta humana a la seué dimensié moral. Perd hi ha

una altra accepcié més dbbil, a saber: aguell que

atorga una supremacia a la norma moral per damunt de

tot altre valor o inter®s, (A part d’agquestes hi ha,

és clar, d altres accepcions del mot que tanmateix ;

no ens interessen pas ara). Aqui parlarem de moralis-
tes més aviat en el sentit dkbil, aixd és, d“aquells
individus per als quals la moral és una cosa clara .

i més o menys sdblida, o que creuen fermament que hau-

ria de ser-ho, puix aque és eqxpla maral on 1°ésser hu-

mh mostra o demostra la seva condicid d’ens ultrana-
tural i, potser, d‘ens ultramundi, Per al moralista

1a vida moral és la dimensié superior, més prdpiament
humana, de toks, D”aqui que els valors i les normes mo-

rals siguin al viértex de la seva jerarquia. Aix{,

doncs, quan el moralista contempla el seu entorn i
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comprova que, en el millor dels casos, la moral és
{ una esfera entre d‘altres de 1 exist®&ncia humana, o,

en el pitjor, que els valors i nrormes morals sdn tre-

pitjats, menyspreats i trepollats tant en l’existd®ncia ordi
maria com en 1l extraordiniria, aixeca els seus planys

i clama per la malhaurqnga d’aquest ésser a mig cam{

entre 1°animal i 1°3ngel, i si 1li ho permeten fins

exhorta, prevé, sermoneja, renya i augura, El1 mora-
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lista és tot un personatge de les cultures civilit-
zades, present en totes elles, En la nostra tradicid
aguest personatge va ndtixer -com havia de ser!- a
Gr2cia, i és possible que el primer moralista occi-
dental en tota 1l extensid de 1“adjectiu fos Socrates,
En acuest punt Nietzsche probablement +tingués radj
en gualseveol cas el cristianisme i, sobretot, el
modern cristianisme protestant ha estat un medi d a-
11 més favorable per al continu floriment d’indivie
dus d’aquesta fndole, Cap altra civilitzacid no ha
tingut, fins el present, una collita tan espl®ndida
de moralistes, ni en cap altra han tingut tanta inZ"
flu®ncia en el desenvolupament cultural -fins i tot
econdmic, Potser podem pensar la nostra cultura sense
les figures del sant, l1°heroi o el fanitic; perd és
impensable el nostre passat 1 el nostre present sen-
se el moralista.

El pas de 1°homo aecoromicus a 1 homo moralis

és, doncs, un pas molt important, civilitzatdbriament

parlant; perd no deixa de ser el pas d‘una conscitn-

Mm:: W e ’ - e it T ke e
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cia cosificada a una altra consci®ncia cosificada.
Aixd no vol dir que aquest transit sigqui indiferent
des del punt de vista moral, De fet hi hé hagut un
progrés, De 1 esperit agombolador del primer, que
no podia sortir-se’n de les contradiccions a gué acon-
dueix la reduccié economicista de la rad, passem ara
a 1l’esperit nimbador, que postula 1l exist®ncia d una
Rad moral {(pura, col,lectiva, substantiva o de qual~
sevulla altra Indole), una Rad prictica que estaria
per damunt de tota conting®ncia i tot gliestionament,
i a la qual hom apel.laria com a jut§e infalible o
com a oracle inapel,lable, una Rad, en definitiva,
legisladora,.

Com ja sabem, en el seu discurs fenomendlogic
Hegel tenia a la ment el kantisme -com a filosofia i ;
com a forma de vida-, per aixd ens deturarem primer

en ell, Kant va nimbar la Rad com a rad practica, en-
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tenent que aquesta seria un senyal d’una altra natu-

ralesa en 1 home, indici d’un altre ordre, no empiric,
sindéd intel.ligible, un ordre no de la finitud, sind -
de la infinitud, La creenga en un jo invisibie, en v

una perspnalitat, es tradueix en, o tradueix, la

creenga en la dignitat humana, és a dir, en el cafhc-
ter d’un ésser racional pensat com a fi en si mateix
en un regne dels fins al qual pertanyeria cpm a2 mem-

bre, i que, per consegiient, no té preu o valor rela-

P L .
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tiu, sind wvalor intern, aixd és, Wirde (Wu., VII,

pp.658 s; perd cf,, també, id., pp.72, 2II, 262 ss i
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288; vel, VII1I, pp,569, 600 s; i vol XI, pp.I3I nota,
i33 nota,etc.). Aguestes creences o postulats sdn les
gue donen sentit a una idea metafisica de singular im=-

portdncia, a saber: la Idea d’Home (o Humanitat), la

Idea -reguladora- no d“alld que 1 home és, sind d a-

113 que ha d“ésser. Si tenim en compte gque el filosof

de KBnigsberg havia sostingut, com se sap, almenys §
en dues ocasions gue totes les preguntes de la filoso-
fia critica es resumien en la pregunta per 1l“home

(WW., VI, p,44B i la carta a Stiudlin del 4 de maig

del 1793), si la filosofia critica és en el fans i
malgrat les aparences una antropologia filosdfica
incompleta que inclou una ontologia fonamental en el
sentit de Heidegger (1929, Introduccid i 4&a part),

si aixd és aixi, dic, la Idea d 'Home és en realitat

la Idea més important de la filosofia critica, Les
Idees de "Mdn%, "Llibertat", “Organisme", "Déu", "Ani-
ma", etc., estarien subordinades a la Ideaiﬁntropolb-
gica, Perd com €s també sabut, Kant no elabord ni

una critica de 1 antropologia ni esclarf{ teordttica--—"
ment la importincia, funcid i sentit de la Idea d Ho-
me, sind que es limitik a emprar-la acriticament o A
fins i tot a emprar~la implicitament en els seus
textos., Tanmateix, el contingut d aquesta Idea és
facilment copsable: si una Idea no és més que el con-
cepte d’una perfeccid encara mo trobada en la natu-

ralesa (WW,, XII, pp.700 s), llavors la Idea d Huma-

nitat serd la Idea d’un estat millor, possible en el
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futur de l’esp2cie humana (id., p.704); perd aguest

estat no és determinable per sempre més, puix que

ningd no pat ni ha de determinar guin és el suprem

grau en el gual hauria de deturar-se la humanitat,

ni, per tant, gquina és la disthincia que necessiria-

ment separa la Idea i la seva realitzacid (K.r.V.,

A 317-B 374). La rad d’aguesta impossibilitat de fi-

xar “"en ferm" el contingut de la Idea Antropoldgica

rau en que "es tracta precisament de la llibertaty la

gual és capag d’ultrapassar tota frontera predetermi-

nada" (id.). La Idea d’Home és com un "arquetipus”

platdnic en la mesura qgue &és un concepte de perfeccid

en l’esptcie (id.; també WW., XI, pp.35 1 48; X, p.151),

perd el concepte d’un ens intel.ligible o noum®nic. ]

Aixf, per exemple: "el deure envers un mateix consis-

teix en conservar en la prdbpia persona la dignitat f}ké

humana. L‘home es censura tenint a la vista la Idea tf}

d’Humanitat. En la seva Idea té un originai amb el pg?

oual es compara" (WW., XII, p.750 s). Com d altres v

conceptes de la rad, la ldea Antropoldgica té, doncs,

una funci& productiva tant en 1“ambit teor®tic -en la ;

filosofia de la histdria o la filosofia politica, po- A

sem per cas-, com en la practica -en la vida moral, ?

-jurfdica i polftica. !
D’aquesta manera, el moralista Kant estableix ' T

1’existincia de dos ordres: el de l”experi®ncia i el i

de la Rad. E1 primer, la naturalesa, és el mén de la i

insadollable aspiracié al segon mén, el mén del que
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ens parlen les Idees de la Rad. En una fdrmula meta-
fisica: la finitud llangada a la persecucid de la in=-
finitud, Aqui es palesa clarament la naturalesa Glti-
ma fadustica del subjecte moral -i no sols moral- kan-
tid: d’experi®ncia en experikncia cercant un inassoli-
ble absolut que és 1 instant de la satisfaccid comple-
ta. E1 moralista kantid, en nimbar les Idees i els
conceptes de personalitat, dignitat, etec,, en santi-
ficar-los i envoltar-los de 1l aur®ola mistica de 1la
incognoscibilitat i el caricter purament transcendent,

irreal, fard de la concepcid moral del mén una concep-

cid tragica, Trigica perqud® instaura un abisme insal-

vable entre 1°ench i 1°enlla, entre la moralitat i

la vida moral. Aguest abisme significa que, des de

1‘bdptica de 1“enlli, la finitud de tota accid humana

la converteix automiticament en una accié moralment

mancada, I el que és pitjor per al kantii, 1°abisme

abert entre el mdn sensible i el mén intel.ligible

significa en el pla del saber moral que ningd no pot :

jutjar amb plena justfcia, la qual cosa situa el Jjudi- E

ci btic en l1a més absoluta precarietat, Com afirma ﬁi?
|

Kant a la Crftica de la rad pura:

"La vertadera moralitat dels nostres actes ‘i?'
(mérit i culpa), 3dhuc la de la nostra prd- 7
pia conducta, roman, doncs, oculta per a no- ﬂf'

saltres, Les nostres imputacions tan sols pao-
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den referir-se al caracter empiric, Quina

1
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[ sigui en aquest caradcter la part cue puqui
ésser considerada com a pur efecte de la 1lli-
bertat i quina la deguda a la simple natufa-
lesa i al defecte, no culpable, de tempera-
ment o a 1 afortunada condicid d“aquest (me-

rito fortunae), és guelcom gue ningd no pat

esbrinar. En conseqlitncia, tampoc ningd no
pot jutjar amb plena justfcia® (A 55I-B 579

I'\ota) N

1 a la Fonamentacid des la metaf{sica dels costums

insistia encara en agquest mateix punt:

"En realitat, és absolutament impossible de-
terminar per experi®kncia i amb absoluta cer-
tesa un sol cas en el gual la mixima d’una

| accid conforme per la resta amb el deure,
s“hagi recolzat exclusivament en fonaments
morals i en la representacid del deure, Doncs
és el cas, a voltes, que, malgrat el més pene-
trant examen, no trobem res que hagi pogut
ésser prou poderds, independentment del fona-
ment moral d del deure, per a moure a aqﬁes-
ta 0 a aquella bona accid o a agueix sacri-
fici tan gran; perd d’aixd no podem concloure
1 amb seguretat que la vertadera causa determi-

nant de la voluntat no hagi sigut en reali-

tat algqun impuls secret de 1°egoisme, ocult
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darrera el mer miratge d“aquella idea; acos-
tumem a vantar-nos molt d“algun fonament de-
terminant, ple de noblesa, perd que ens atri-
buim falsament; tamnmateix, en realitat mai no
podem arribar, tot i exercitar l‘examen més
rigurds, als més secrets motors del tot, per-
gue, guan es tracta de valor moral no impor-
ten les accions, gque es veuen, sind aquells
intims principis d“elles, que no es veuen®

(_“E-, VII, p.3ll).

£l moralisme kantil ens sumeix, doncs, en la més per-
fecta ignorincia respecte a la realitat de la vida
moral, Aix{ les coses, jquin és el paper de 1 expe-
ridncia en el pla pridctico-moral? Es obvi gue eschs,
puix gue l1“autonomia de 1la moral es vol completa, ab-
soluta, On hi ha experi®ncia hi ha coneixement possi-
ble i en matkria de moralitat 1l experibkncia no té

res a dir-nos, Els coneixements sint®tics a priori

continguts en la Critica de la rad prictica diferei-—

xen dels continguts en la Critica de la rad pura pel

fet que sdn dedulits d’un "fet racional®™ que des del
punt epistemoldgic no és més que una Idea de la Rad
-1a Idea de 1libertat{cf. ilw aqust punk VILAR 4918).
Per al moralista kantia, l’experi®ncia només é&s 1la

matkria bruta de la qual hem de desentranyar la cla-

ra conscitncia d’aguest suposat factum rationis,

, . \n/ ‘
perd d“ella mai né\obtindrem
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un saber tocant a com haurien d’ésser les coses, doncs
el que ha d’ésser tal vegada no s’esdevingui mai, Com
s“ho fa Kant, a partir de la perfecta ignorincia, per
edificar la seva filosofia moral és 1l’Yenigma-de la
crftica® kantiana i 1‘antindmia de la vida moral del
moralista kantid., Car la seva consci®ncia moral no és
sind una conscidncia esquingada que es debat entre el
dolor moral perpetu gue li causa la seva condicid

d ‘homoe duplex: sensible i intel,ligible., El bé, el

deure, 1°ktica no sén per a ell d’aguest mén, i, tan-
mateix, la seva conscidncia 1i exigeix captenir-se
moralment, Per tant, ell é&s un jutje de si mateix,

1a qual cosa és un absurd, o, com proposa Kant, té !
una "doble personalitat“; un jo i un altre en la ma-
teixa consci®ncia (¥W,, VIII, p.573 s i nota p.574).
Les antindmies gue duen aquest esguingament de la

consciktncia del moralista, antinbmies gue hem expla-

- il

[ 24}
nat a bastament seguint la critica hegeliana # la Fe-

nomenologia, precipiten més tard o més d’hora o bé

en una hipermoral o bé sén superades a través de 1%ex-

peridncia i donen lloc a una nova figura de la cons-
citncia, el senderi., En el primer cas, l‘esperit nim-
bador no ha passat per les proves formatives de 1°ex-
perikncia i ha romids incoxmovible davant d‘ella, En
el segon cas, 1l accent en 1°enlld s'ha traslladat a

l‘enci, pero amb una Tresta d esperit nimbador, com .

ja veurem al proper capitol,
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6,2, Hipermoral i rad complidora

£1 moralisme kantia cristal,litza en-una forma
de conscikncia hipertrdfica, caracterf{stica aguesta
darrera que comparteix amb 1la del cuixot, per bé que
es tracta de dues formes o menes prou diferents d hi-
pertrbfia de la consci®ncia moral, El quixot pren les
seves creences individuals pel bé i el deure, té fe

en la identitat dltima del curs del mdn i les seves

sl
—~— -

creences, i esth ben convengut que les seves accions P
sén vituoses i aconseguiran invertir el pervertit curs
del mén. E1 moralista kantil, en canvi, té una altra

mena de creences, les convicciaons, que sén de caric-

!
i

ter formal, transcendent(al) i rigurosament universa=-
listes, El1 quixot no creu en una llei moral 2 la ma-
nera del moralista kantil, sind en la bondat absoluta
de les =eves miximes de conducta i, doncs, en el deu-
re de 11u1£ar perqud® imperin en el mdén., 51 ens reme-
tiem a l’esquema dels estadis de desenvolupament mo-
ral de L. Kohlberg i les seves definicions (1981, pp.
17 ss, 147 ss, i sobretot 409 ss),4e1 quixot es tro-

baria bhsicament en el quart estadi, és a dir, en el

de 1’VYorientacié al manteniment de la societat®, val
a dir, la orientacid cap a 1’autoritat, les regles
fixes i el manteniment de 1‘ordre social, La conduc-

ta recta consisteix per al guixot en fer el seu deure,

;}"!"‘
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mostrant respecte per 1”autoritat i mantenint 17or-

dre social donat percud val en si mateix -
—. potser el seu discurs moral s’adregard contra
certs aspectes de 1‘ordre social, perd en el fons i,
sbviasment, en la prictica, la seva urientaci6 és a
mantenir l‘ordre socieal donat, Aixd, natualment, no

vol dir gue el quixot no pugui, com qualsevol altre,
accedir en un cert moment a un altre estadi, superier

o inferior, incloent 1l7estadi de 1‘orientacié per prin-
cipis ®tics universals, que és el propi del moralista
kantih i que correspon al sis® i darrer dell'esquema

de Kohlberg.

El ﬁoralista kantia ha desenvolupat hipertrdfi-
cament la seva conscitncia moral i els seus principis,
normes i valors morals han guallat en una hipermoral.

La seva conscitncia és servidora del deure i se 1i
enrogeixen els ulls d’emocid quan sent el seu nom. S
Recordem les llaors de Kant al Deure en 19 segona

n
Critica (WW., VII, p.209). La seva ttica (ﬁ;a wgthik

aus einem Guss" en expressié d’A, Gehlen, és a dir, i
una ttica “é'una sola pecga": totes les mhximes morals, .
totes les situacions concretes han de trobar suport, 5}%
resposta o aixoplugament en aguesta hipermoral, cosa ;1
que en principi permet el seu caracter formal, La

cosa és saorprenent, emperd, en la mesura que tot so-
vint el moralista kantid i la seva teoria Btica se’ns
revelen com a bons ciutadans que identifiquen el seu I

deure d‘arrel ultramundana amb el deure gue reclama e
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l‘ordre establert, Defensar la patria, complir les
promeses, respectar l1“autoritat, callar cuan no es
pot parlar: aquests sén deures a complir per respec-

te al deure., L"any 1845, a La ideologia alemanya,

Marx ja identifich® la bona voluntat del kantil amb
la impottncia, la petitesa i la misktria dels burgesos

alemanys, Escrivia:s

"L‘estat d“Alemanya a les acaballes del segle
passat es reflexa d“un mode complet en la

Critica de la rad practica de Kant, Mentre que

la burgesia francesa, gracies a la reveolucid
més gegantinz que coneix la histbria, es va
elevar al poder i va conquerir el continent
europeu, i mentre que la burgesia anglesa e-
mancipada va revolucionar la inddstria i va
sotmetre politicament 1°India i comercialment
la resta del mén, els impotents burgesos ale~
manys només varen aconsequir remuntar-se a

la "bona voluntat", Kant es donava per satis-__
fet amb la simple "bona voluntat" encara que
no es tradufs en cap resultat, i situava en

el més enllh la realitzaciéd d“aguesta bona

voluntat, 1 harmonia entre ella i les necessi-

tats i els impulsos dels individus "(MARX, A9Y(
(vl T, P'-‘H'/B ’ ’

e
o

El jove revolqcionari es queixava que la burgesia del
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seu pais era incapac de desenvolupar els seus inte-~
rescos fins a convertir-los en "interessos comuns,
nacionals, d“una classe®, a diferéncia dels burgesos
francesos o anglesos, 1 que només haguessin prodult
una "bona voluntat" que a la practica es tradula en
volyntat sense més, doncs la seva bondat es deixava
per al més enlli, Comptat i debatut, Marx es gueixa-
va que la voluntat universal es mostrés a 1l°hora de
la veritat com impoténcia, o, per dir-ho emblemadtica-

ment, la rad practica es trabuqués en rad complidora.

L “individu portador d“una concepcidé morzl del

méN apareix? doncs, com un bon citeven, La racionali-

tat précfica formal s ’esdevé id®:ntica amb la raciona-
litat objectiva o sustantiva de la religid o de les
institucions ®tico-politiques existents, L ‘experidn-
cia de la rad legisladora que no és capag de trobar
mediacions entre 1‘haver d’ésser nimbat i el qgue és B
en 1l7ench consuma 1“experi®tncia d”una p¥rdua: la per- |
dua de la rad i de 1l autonomia real de 17individu.

Puix que en definitiva aquest moralista kantia abdi- __
ca de la rad i de la seva autoromia i es lliura a la

moral existent, s hi sotmet, En nombrosos casos, la

L AL B
I AL S RS

seva ®tica fins i tot fara el paper de sancionador i

ey

B

del donat, de puntal tedric -puntal aparent, és clar,

L ogh. -
B

doncs la rad prictica kantiana és indiferent als con-

tinguts ‘morals no contradictoris. L4¥_

Precisament per aixd, .. el moralista kantid

pot trobar en ocasioms en les seves:crmences una exi- ‘ hel
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gbncia c¢rftica envers la realitat, una crida a
1’inconformisme i a la no-recornciliacid. La seva

&s aleshores una rad critica. Un dels grans mk-

rits i alhora font d’antindmies de la concepcid moral
del mdn, especialment en la seva versid kantiana i
fichtiana, és el d’haver posat 1“accent en el subjec-
te moral com a voluntat lliure i autdnoma, perd no
per aixd voluntat particular, sind universal, Aques-
ta universalitat de la consci®ncia moral es contra-
posa radicalment a la particularitat de la conscién-
cia empirica i del mén en general, i per aixd es pot
convertir en un patrd que exigeix fuetejar la reali-
tat per "patoldgica". Aix{, de la Idea d’ Home com a
fi en si mateix passem a la Idea d“una Comunitat |
d ‘Homes (regne dels fins), i d’aguesta a la ldea d‘u-
na €onstitucid que promogui el miaxim de llibertat hu-
mana d“acord amb lleis cﬁe facin que la llibertat de
cadascd sigui compatible amb la dels altres, idea

gue hauria de servir de base a totes les lleis poli- _ .

tiques, comengant per les constitucions (K.r.V., A 3I6-

B 373). La universalitat de la consci®ncia moral ha

servit, doncs, a moltes generacions de liberals i
socialistes com a patrd de la critica de la realitat,
almenys en la mateixa mesura que ha servit per al
contrari, Es més, el principi de 1°®tica kantiana,

la voluntat pura i lliure, ha dut a perversions mo-
rals molt notables gquan s“ha posat em obra, Com ja

va veure Hegel (1974, pp.6B8 ss), Kant posat en marxa

. -\‘-—‘—-.‘:f -



&s la Revolucid francesa, és 1793, el Terror, puix
que el rigorisme moral abstracte, en la practica es
tradueix sempre en repressidé,i en el pla politic en
repressiéd politica (cf., també, HEGEL, Filosofia del
dret, § 258).

Aquesta fecunditat de la concepcid moral del

mén gque es mostra ara com a rad complidora adés com

a rad critica o hipermoral, arrela en 2l seu carhacter

formal i1 transcendental. En aquest sentit, les moder-
nes ®tigues d‘un Rawls, un Apel o un Habermas tenen
els mateixos defectes i virtuts que la kantiana, per
bé gue hagin triat una base ontolbgica.social i, com
a contrafactualistes, tinguin el seu classic més en
Rousseau que no pas en Kant, Tanmateix, 1°etica kan-
tiana il.lumina unp. tipus d “experi®ncia moral diferent
al que il.,luminen les &tigques camunicatives d“Apel i
Habermas o 1“ttica neoutilitarista de Rawls, E£E1 mo- f;;
ralista kanti3d fa l‘experi®ncia de 1°abstraccid de
1‘universalism= moral i es veu dut ai saber que la
concepcid moral del mdn és una forma de conscikncia-- f;é
esquincada i, doncs, de consci®ncia cosificada. A

partir d’aguif se 1i ofereix la possibilitat de su-

W L ———

perar aquest esquingament o de romandre en ell, d a- ;

WLk o A T

prendre dels propis errors o de restar aferrissat

P
;

[

en les velles creences, L eXperikncia 1li ensenya, o
si vol escoltar-la, que no pot romandre en l‘abstrac- -

cié, que cal gue trobi uns continguts per al deure,

At R .

que no n“hi ha prou amb voler per voler, sind gue cal
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voler guelcom concret, Una primera via la hi ofereix
la conviccid, 1 ‘esdevenir bana conscikéncia, Perd la

Gesinnyngsethik, per dir-ho amb un mot consagrat per

Max Weber, esth igualment prenyada de contradiccions
tant si actua com si no actua {("hnima bella"), Hegel
considerava que la consci®ncia moral abstracta i la
bona cansci®Bncia produiren necesshriament la Revolu-
cié francesa i 1 Imperi napolednic i que d aquesta
maxima alienacid de 1l esperit respecte a la substin-
cia 2tica sorgiria un nou ordre fundat en el mutu
perdd, la reconciliaciéd i 1 didleg. En certa manera,
doncs, es realitzaria una Nova Atenes, perd amb ciu-
tadans oue serien riques individualitats, Per al jo- 1

ve Hegel de la Fenomenologia aixd era un desiderltum

cue no arribd% a prendre ni tan sols la forma d‘uto-
pia; per al Hegel madur, no eren sind nicieses . de
joventut, Aixd significa que Hegel no arribd a supe-
rar, des del punt de vista ®tic, 1°estadi representat
per la rad legisladora o la concepcid moral del mén, :
Com és sabut, acabl dissolent 1°®tica en el dret, la __ i iﬁ
gual cosa no és.sind una traduccid teorkticament co-
herent de 1°®tica de la rad complidora, o sia, 1°&- ' ﬂi
tica d‘aguella rad legisladora que perd la raé i la ‘;G:
seva autonomia, La filosofia practica hegeliana és 'g%
una de les possibles conseglidncies 1ldgiques de 1 &~ :_ﬁi
tica kantiana: 1°abolicié de 1°Btica, Tanmateix,

hi ha d"altres possibies conseqtitncies lbgiques, com

hem vist, de 1°®tica kantiana, En la mesura que aques-

—_—




R

02

ta enclou una Idea d“Home i un{Idea de €omunitat té
un valor utdpic i eritic , és una hipermoral, una ma-
crottica, perd gue no és altra cosa que una invitacid
a 1 esperancaj una exigkncia de no-reconciliacid, etc.,
perd sense mediacions, En aguest sentit es podria
parlar, seguint Goldmann, d’un "humanisme tragic" per
referir-nos a la concepcid moral del mén que es man-
t3 com a rad crftica o hipermoral, Durant gairebé

dos segles 1l antindmia de la consci®ncia moral -esde-
venir rad complidora o esdevenir hipermoral- ha estat
insoluble, perd 1l experidncia de 1°espi®cie sembla as-
senyalar actualment una via possible per a la supe-

aah i
racid aguestes oposiciens: el senderi i la seva
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2tica negativa.
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7. LA RAD TEMPTEJADORA DE LLEIS O EL SENDERI

La figuwera gque abordarem ara no provée de la Fernomenologra de

- :
de wap de less altres obresz  ssves. Unilcamsst = ho
N 3 N g ! o e -
2 ba primera part del titaol, la qual RS W =]
N .o . ) v . X -
byvacucolo Dastant  llidre der la Fliogpuara s gue Hegel anomena

o , N
rordtende  Vern

eraminadora de llels, I gue nosaltres

hem  estudiat en el anterior com a moment de | superisncia

de la raoc legieladora. Fer a Hegel agquesta sra la radfd gue

L
= la consisténcia de les lleis i les magimes. bg aguesta

forma  de rad  la gue ha devoerimentar wuna transformacicd petr a
convertir-se  propiament en una rad no apodictica, en ura indole de
Judiog . =1 propi Hegel Ja havia criticat el formalisme de FKant en
el sentit que 1 'imperatiu categéric separa allo universal d alla
particular 1 que aleshores només permet judicis qus no poden tenir
en compte el context concret. Ferd d'agui no va treure la
conclusid gque era necessaria una altra Tndole d ' exercici de la rad
{hipotetic!} que produis saber del cas tjudiciy. En aguest punt,
dones, hem de deixar a Hegel i la Fernemenologia 1 passar a parlar
per nosaltres mateixos sense més pretextos ni crosses. Tanmatei s
ens serd profitds  fer una breu recapitulacid dels passos donats
fins ara per la consciéncia itinerant en la seva formacid moral.
Havimm partit de la individualitat moderna que busca Ia
tfelicitat --una felicitat que, ho sapiga o no, va perdre guan
s'ensorra  la polis classica--. Aguest individu fara en principi
tres menes d euperiéncia d’{ndole negativa® (en el =entit que

1"individu 1les viurd com un desti{ inescrutable). La primera &s la



de | hedoniesme, zia  oen 1 o WPERY g srxleis gl
i Cin prapiement dil, =12 en la die | erotrsme faustic,
GUE @S CORBUmE B0 O mEr de conelzemsnt @tic,

v w1A BN

La BB i Sarlanta

esemboguan sovint en el suicidi o la $0llis,

sia en les actives., gue aparelixsn fonamentalment sota la forma de
bandidatge o terrorisme. La tercera ez ] Texperiencilis de la
COMECISNCL & inral  hipertrddica = &l seu  prilmes =tadi de

fowrmaci O, s =l quixot gue sacrifica ia seva indiwvidualitat a
Viimperi del be universzal. Després daquestes experiéncies hem

e

b & evaminar les vicissituds de 1 individw gue compran el mén
cam & resulbtat de les accions de tots, inclds les zeves proples.
Ern aguest sentit, les experiencies s¢n ara d'indole <positivad.
La primera d'elles s 1z de 1 homo asconomIicus gque labora, empreén
LT feina, cCconscient de la utilitat de 1l "egoisme. Fard
I"utilitarista es descobrira com a escéptic o, finsg 1 tot, com a
nihilista, en adonar-—se gque qgqualsevol cosa pot s Otil
independentment de la seva bondat moral. La segona experiéncia és
la de 1'homo moralis, 1 home gque pesa la moralitat en un més enlla
vuitramunda, gque suposadament sSe'ns mostraria en la universalitat
de 1’accid d'una’ voluntat vertaderament bona; a la Fi 1 "homo
moraliz o be es convertiria en un petit burgés, més o menys
conservador, més o menys liberal, o bé viura com a tals les
antinomies insolubles gue comporta el seu humanisme tragic. Ara
bé, lws experiéncies d'aquests darrers cent anys ens permeten
albirar una nova figurra, la de 1 hemo ethicu=, s @ dir,
17’experiencia d’un home amb la capacitat per assumir practicament
ia seva wvida maral com una continua reflexido, un dialeqg

inacabable. La rad practica de 1 'home ethicus es, donce, una rad
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tamptativament &n alz darrers decennis

para gue et parla diun final S0 B I

CEinTLoL, b del A clole mxpe@riencial gue
¢t fiem smwaminat al 1larg de 1 clangs o aguss
Piibr=, “iouel i HA R individualista alrement, adgueli

thdivide  modern posselb um meserit faustic llarmgat a la

- 3 cles 1A et ica, 1 Oue & aguest

rtinerari e cinc 1 dezcabert tarntes coses

difzrents, aguest individo estd arribant al finel del trajecte

fent el gue pot per canviar de via 1 de tren, per bé que no

albiri clarament BT Ar & L homo ethicus=, T @A v ald
temptejadora de lleis, #s tambe uwuna consciéncia esquingada, Com
Vhomo oeconomicus i 1 homo moralls. La difereéencia rau en gueé =il
te 1l'eswperiéncia d agquests darrers. fixi, podriem definir-i¢g com
un bastard materialista del moralista kantia. #s 1 'individu que ja
no pot crewre en una naturalesa extrasenzible de 1 ‘home i CjLles
considera  amb rad gue aguesta idea és un deix teoldgic inadmisible
& el mon d avui. La seva concepcio del mén és, doncs,
intramundana, 1 1'eética es mourd per a ell en 1 'ambit de la
immanencia., iNU pot ser gue 1’'&tica no sigui d'aquest mén!, afirma
enfront del moralista. En aguest sentit es tracta o un tfplc
individu contemporani absclutamerit secularitzat, fins al punt e
ja  no crew  cegament o  ingénuament ni en el progrés, ni en la
capacitat de la humanitat de dirigir els seus destins historics,
ni  en la capacitat de la rad, la ciéncia o 1 art per acostar—-nos a
una  nova forma  de €bella  vida &ticad. Tanmateix, &z la seva una
consci@ncia  gque ha vist 1 potser patit tanta barbarie i tant dolor

que 1i resulta inadmisible la idea que tot tingui el mateix valor



T la @Egulngada gue rebot e smer, B

s a4 incerta ioindifarencia paritusl o guae L ha tooat

PR La andividualitak o gsent amb om forca gque aen alte
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menra gus @l @l iuacia aparsls un

T g iindavicy oue #s capag de retenir els distinte factors que

sTih@rsermen rm 1a svistencia @tlica efectivae 1 ode retenir-los

=0T, amb totes les contradicoions gue generen. Aguesta

A e sap mantenir 1 'eguilibril =schre el joc dialeéctic dels
maltiples factors de la  vida eética contemporania &% una  rad

praxeoligilica, g & dir, una articulacid conscient d'una teoria,
L critica 1 una practica sohre un reratons d hipétezis
filosdftigues 1 valors.

Aguesta individualitat, per be gue rebutia tot plantejament
tramscendental ista par la seva naturalesa teol dgica SEerva
tanmanteix una resta de ] 'esperit nimbador del moralista. Aguest
esperait, que es manifesta sempre intramundanament, 11 permet
€«sacralitzard, per dir—ho aixi, certs valors 1 posar—ios per
damunt de tota consideracio merament economica, politica, etc. La
Csacralitracib® cal entendre—la aqgui en la accepcid goetheana del
€sagratp, aind gz, Kalld que aconsegueix unir entre elles moltes
animes)y (WKW, I, p. 152). <K&Sacralitzar) #s, doncs, per a aquest
individu, aconseguir establir vincles entre els homes a través
d'un acord 1 un sentiment comuns envers alld sacralitzat. Aguests
valors sdn productes histérics de 1'eveolucid de 1 'especie gue
5 'han anat descobrint  lentament 1 el contingut dels guals mai no
ha romas identic 1 immutable, ni hi romandra. Aixi, per exemple,

els  valors €vida humana®, <LiusticiaP», <Ligualtat), <€liibertat),
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ber teoretic, la oractica, la cocritica | les

rigues 1 wvalors.

(Do provenan, emperd, tanmt 21l contingut concrat de les

rormes 1 valors com la  prescriptivitat d aguestsr El
cortingut tE  per tont  1'experiéncia, per una banda, 1 la
imaginacid, Fer una  altra. L'experiéncia 1i diu on s'erra, com i
e ouin gran ho  faj la imaginacid 11 permet inventar nous
continguts, recrear-los, fer noves hipotesis, L experiencia, per
exemple, 1i div gue el dret a la vida se sol entendre com el deure
de viure i que aixe distorsiona en ogcasions agquest dret gue cal
entendre com dret a una vida digna. La imaginacid &3 la Que, per
seguir amb la mateina +icc16; 1i fa proposar la idea que el dret a
la vida és també el dret a 1la mort, car aguesta é&s el darrer
esdeveniment de la vida. Aixf, doncs, dret =& la vida voldra dir
tambe dret a una mort digna, dret a entrar en ella amb elc ullsg
oberts com diu 1 'emperador Hadrida de la novel.la de M. Yourcenar.
Fel que fa a ia font de la prescriptivitat de les normes i
valors de la rad temptejadora de 1lleis també &s deoblement
alimentada. Per una banda, hi ha tambeé l'experiéncia, i, per

1'altra, urn  postulat meta%fsic, urna hipétesi Ffilosoefica de

caracter axiolégic amb la gual ha establert un compromis
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anuell imperatiu pel cantd no eopivic. Per a les

miticades, gue estan mancades d aouesta Idea viva i
iz la nerspectiva gque atorga, 1 imperatiuv que mai més no s ha de
repetic  wun Auschwitz  resta congelat com una exclamacid d beorror

davant anuells essdeveniments, no a

il

soleix vertadera £ orma
prescriptive 1 és oblidat. £s aixi com, més de trenta anys després
delws exterminls d dssers  humans en els camps de concentracid
Maris, &8N0 una nacio civilitzada com Argentina es produeiden més de
trenta mil €dezaparecidosd® 1 alls gue més interessa | <opinio
pﬂblica» europea és  quins nous  invents per a torturar havien
desenvolupat els técnics de 1 'Escuelsa de Mecanica que no se’'ls
havien acudit als torturadors de Hitler. Els trenta mil morts, una
wifra. La nostra civilitracid esta SDtmEEE[EEE—#éS a una preszid’
de forces des-moralitzadores de tipus econémic i burocratic, wval a
dir que la cosificacid de les conscigncies &s un fenomen que neE
zembla  recular facilment. Fer aixd també la capacitat d'indignacid
moral &3 de dia en dia una facultat més rara i extravagant, com 1i
ocorre, per altra banda, a 1 'etica mateixa. La rad temptejadora de
lleis acara aguesta situacid i malda per evitar que les tendéncies
attuals acabin triomfant. En tant gue consciéncia ética inserida
en el present entés com a histéria, la rad temptejadora de lleis

me’'ns presenta com a senderi.
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& senderl, @2 & diry, oom 1 7Altim esglad duna
tradizid mil.lenarie e aryenca amb la phronesiz 1 la zaphrosvyrne
1 amb el Lsentit morald. £l senderi se zitua, doncs, en la llarga

tradicid  de les etiques de la mesura § del saber dels 1imits

cristal slitzada en les chres literaries i les filosofies de

andar, Arisfotil, Epicur, Horaci, l 'estoicisme-epicureisms
renatzentista, Spinoza, Goethe, Diderot, etc, Tota aguesta
tradicio intel.lectual, tanmateix, no és més qgue un  refiex

teoratic d'una ética viscuda, d'una llarga experiéncia empirica de
generacions 1 generacions d'homes verificada en les més diverces
condicions historigues. L'apropiacig d'aguestes experigéncies del
passat £s una tasca infinita en la mesura que el coneixement del
passat @s una tasca sense terme. Endemés, es tracta d'una tasca
hermeneéutica i Explicativa al mateix temps gue reqguereix una
comunitat Ad’investigadors 1 wna publicitat, U espai de
comunicacid.

L'individu amb senderi, en gualsevol cas, es fa un bagatge
que comenga amb les velles sentércies de la saviesa de&lfica:r
grathiI lﬁeautmn, medén agdrn, etc., 1 arriba fins 1 actualitat. E1l
merit  del senderi rau en dotar de significat actuwal 1la wvella
saviesa dels limits. 81 aguesta darrera era una expressié de 1a
consciéncia  tragica classica, el senderi per la seva banda sera

. . . .
wha Hpressio de la conciéncia esguincada en la forma que pren en
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Hoter ol

mamb ]l en Les

realitat, cCares smpeErd Oue
Then  mutuamsnt com la mit al dia, 21 positia al msgatiu 2
s i sroaild o é= lfum, ML trobem Lalbtro. £ senderi és la

wla que no 1 ha punt de vista superior, segur, dmparcial
1 desinfterezsat per  a gue 1individu  pugul Jutzar, wvalorar 1
decidiyr  moralment en la praxi guotidiana i@ real: ni tan sole creu
que o'l onagr algun de privilegiat (unma altra cosa =60 les normes
miss generals gque regulen la convivéncia d'una comunitat, per
evemple 1 ética social wminima representada pels drets humans, gue
poden  trobar una  validacid consensual per procediments diaidgics
col.lectivuse com scstenen Apel o Habermas, a part de la legitimacid
emaotiva gue els hi atorga el ciutada).

La precarietat, el tempteig, la provatura, 1 'hermengutica,
=l risc, la modestia, s&n algunes de les caracteristiques i
activitats propies del senderi. Al capdavall, é= consciéncia de la
finitud humana i de la corresponsabilitat de tot individu en el
curs del mén, o sia, &s la consciéncia dels 1{mits del saber i
! "ebrar humans, perd tambeé és consciéncia de llur abast. Els homes

de senderi podrien parlar de =i mateivos amb 7.5, Eliot com

d aguells

€wha are only undefeated
because we have gone on tryvingh.
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de  la persoralitat, en =1 zentit d'incrementar la pa

1

cgavart els esdevenimentsz. El zender: aszumezix la 1ncertesza 1 la
procarietst de 1accid,  la manca de garants | de Loientificitatd,
[z dir—to aiwy, i g'ajusta & les limitacions de 1 home, I a
oaAartie dianuestes limitacions  intenta la =seva vida. Feré a
diferencia de les experiéncies fetes en gl passat pels =eus

ascendants, la seva no serd dominantment de tipus empiric, sind

auUe EEra experiencia  experimental, €5 a dir, no una experieéncia

.

espontania o natural, sind una experiéncia buscada o fins 1 tot
planejada, una experiéncia Que cerca nNOVes COses, que fa que la
realitat de la prépia wvida es descobreixi i la configura
activament. Ern aguest sentit, 1 'home de senderi é&s com un artista
(modern) de la vida, intenta fer de la seva vida com una obra
d art (modern). De seguida tornarem sobre aquest punt.

La font de la moralitat és la histéria, 1 ‘experiéncia
esperonada  per les  nostres fretures, desaftiada per la nostra
indefinicid. Les ciéncies socials ens ENSEnyYen que aguesta font
raja 1 ha rajat de moltes maneres diferents i no SEMPre ni per a

tethom. Fer eremple, el desenveolupament moral de 1 infart o' esdeve

=

[}

gons  wna serie d'etapes entre les quals, zegons Kohlberg (1981,
=8 17 =), se’'n poden distingir =is de principals -——des de
l'arientacid pel castig 1 1'obediencia fins 1'orientacid per

principis etics universals--. Ara, aido &5 un resultat histeric,

val a dir que agquests son distints modes de moralitat aque  la
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at pErd de segur que nio

untaria 1 existéncia o' wia etapa nova gue va

umiversaliszta. £l esnderi szorgiria a partir
dlead i ode  la Il.lustracid ——transit al qual +a trenta anys gue

i encara hawa de durasr molt de temps mes—-,

La Il.lustracid o el projecte il.lustrat @s =1 projecte
fdaszolir mitjangant el cultiu de la racionalitat un mon d homes
lliwres oaragos de ser feligos. Ferd aguest projecte es traduia en

1

]

boertia multiple de desenvolupar la ci®gncia 1 la tecrnologia
moderrnes, en desenvolupar les bases universaligtes del dret i la
moral, en adtonomizar 1 art i desenvolupar una critica d art i una
filosofia gnllumenadores de les bases d'aguestes esferes i
mintjanceres entre el mon dels experts i la vida guotidiana. Guan
rarlo de final de la Il.lustracid no em refereixo al sertit més
ampli sing al contingut concret gue havia pres la 1dea d'una
emancipacid a través de la praxi racional. Fi de la Il.lustracid
=ignitica per a mi compliment de les &tiques universalistes i de
les =eveESs pretanéions absolutes, Igual que en les altres esferes
significa el compliment d'una ciéncia objectiva, d'un dret formal
i d'un  art auténom, d'una critica d'art mitjancera i d‘una
tilosofia com a activitat esclaridora. Amb totes les limitacions
gue es vulgul  totes agquestes coses ja les tenim i ja sabem fins a

on emancipen 1 s converteixen en poténcies destructores i
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duna nova fTorma de noralitat quer servi o 2ls principal s
e Lz by gues LAl il.lustrades. Bl comcepte  de
digrnitat  homana, | ] pual  hem  dotat  de contingut

d'una tlargufssima histeria de dolors, =ang i foc, que
encara avol continua 1 malhauwradament  continuwarad, &= un bon
Bl e ded e caldra  desenvolupar en el futurs no o ouwn
Elwamplanent  univerzalitzador, que sstd formalment més o MeEny =
conclbs amb els darrers gcodis de drets humans , sind un
girvamplament  en sentit  particularista o diferencialista que servi
totes  les dimenslions universalistes asszolides. &5 a diyr, ara ja no
es  tracta tan scls del dret a ésser iguals, sind tambe del dret a
gsser  diferents, singulars, personalitats originals. El problema
sera que 1'aiatolia musulma, la feminista radical, 1 ' artista
postmodern, el taurd dels negcocis i 1 alternatiu ecelogista puguin
megociar amb possibilitats d'eéxit 21 significat dels conceptes 1
valors morals abstractes 1 formals que la Il.lustracio ha creat.
Alxd  voldra dir que certes virtuts prudencials mal vistes, com és
ara la tolerancia, hagin de tenir molta importancia em el futur,
I, &s clar, permanent csera també la tasca rno ja d aclarir oue vol
dir  qgue I 'home té €dignitat) o €personalitat moral®, o gue &g
llibertat o igualtat, dotant de contingut aquestes idees, sind fer
que les constitucions es compleiwin i siguin 1nviolables.

Fer 1'altra banda ara 1 en el futur es planteja i es

plantejard cada vegada amb més decisid el problema de reintegrar
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dignvperigncia fonamentalment sespontanita,
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sypilrica, de  la QuaL grans  esxperiencies col.lectives com la

—r=

revolucid frencessa Loel Terror, el feixisme 1 les guerres mundials

sz per les dimenzions del dolor gue

i

——alvo  seense menystenir la importancia  de, per

ta bern dolorosa evolucid del dret & la propietat, tan

. .- . .
important en la formacid del concepte de dignitat.

L'superiéncia qgue caldra fer per eixamplar en  =zentit

diferencialista el nostre concepte de dignitat ja no sera,
tanmatein, de tipus fonamental ment empfric, sind de tipus

experimental. L'experimentalisme en 1 Ambit moral té almenvs dos
zzgles d'historia. fpareix  amb el romanticisme i el socialicsme
ntopic 1 continua amb la bohémia, 1 avantguardisme, les comunes,
la contracultura, el hippi=me, etet. Des de +a cinguanta anys, des
de Hergson i Dewey, ha estat cada cop més fregient 1 'elaboracid
d'atigues gque recutllen 1 experimentalisme com un dels trets basics
de la vida moral -—aixi ho ha fet entre nosaltres X. Rubert
(1971)~——. Ferd 1 'etica del futur 1 'haurd de situar en el seu
mateix centre, en guardia contra 1 'experiéncia espontania, exigint
un  esforg intel.lectual fatigds, capacitat per suportar el patir i1
fermesa en la resolucid de no doblegar-se davant el fracas i de no
lliwrar-se a la cosificacid. No és poc. La vida ética sempre ha
estat treballosa. Aixi  ho ensenyava el mite d'Herakles en 1la
cruilla. Aquest és l'element permanent del mite. Aristotil

escrigue  gue €ésser bD €3 una cosa treballosa: en totes lec coses
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=uria, preciszament, al divorci
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Enner G, que 1 ideal d'una vida

3 s

mesr gl facll oes oun ddeal criptot:

Loagic, guilidstic. Des gue Adam i
Eva menjearsn la fruita des 1l "arbre del corerxzement 1 perderen la

innooenct a, Ia vida &tirca s2'ns ha fet inesvitablemsnt laboriosa,

in

com o wna costa amunt.  En paraules del més gran posta de  la

medernl tat setddmw, Charles Bauvdelaire,

Cle mal e farit zans eftort, naturellement, par
tatalite; le plen est toujours le prodult o un
artd.
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prer primera volts 1s metdfora dels dos camins
Iz Jiez, en un passatge en el gual tot
treball dow a 1 'aretd mentre aue 1 pci condueiwx
del zaort, exhorta aisi al seuw germa‘BeerH:

gzforg pots fer collita de tots sls vicilis que
itvulguis
Braeu éz 2] cami que hi duu, i sEmpre moren aprocp .

Fert s=ls déus immortals han posat la suor davant

{1l evcel.léncia,

Liarg i1 abrupte és el senderd gue porta al pel.legri fins
{ellas,

1 aspre en &ls seus comengaments; perd quan ha arribat a
{les altures

ga fa més -F:acil de seguir, per més dificil gue 6=

1l "ascensidg.

(Erg., 287

=)

n

Cue el td, 1§F€rtut, la vertadera felicitat costen esforg i penes,
dzxlors i patiments 1 gue el cami del mal i el vici é= de baixadas
aguesta gz 1 'arcaica saviesa sintetitzada lapiddriament per
Epicarm en el sen fragment ZB7 (cf. també el 2&1) on diu que "els
déus no ens vénen els bens més gue al preuw de 1 'esforg”, i gue
després el pitageérics simbeolitzaren en la seva famosas "Y', gue
Frédic relatd en el mite d'Herakles a la cruilla i d aguest a
passgat a la literatura universal sobrevivimt als mil.lenaris, a
les religions i les morals més variades. En qualsevol cas, cal
assenyalar gue en les primeres formulacions d'aquesta metafora,
com ara es el cas d'Hesiode, hi trobem la idea gue fer =l beé és
una cosa dificil al comencament, perd gque en mica en mica ez va
fernt més facil per la repeticid. Aguesta idea constituird un dels
tulcres de 1'etica aristotél.lica, segons la gual la bondat com a
prepietat permanent és una consegiéncia de la bona conducta moral,
i noa 1'inrves (£, Nic., III, 7). En general sobre el tema
d'Herakles GALINSEY (1972). Com a curiositats, hom pot  trobar
alguna informacid sobre el lloc en la iconografia i la literatura
d'aguest mite als articles de FPANDFSEY (19730), TIETZE-COMRAT
(19351 1 MOMBEN (1957)

’ 4
Se=  Lienpressio pathel mathos (T fée /“4905 } la trobem sobretot

a 1 Agamemrnon, V. 177. Carles Riba tradueix el passatge aixi

(1924, vol. Z, p. 21):

"Zeus gue ha obert als moridors els camins per a ésser

o
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renra de Hegel ioels romantics el

chtual® oo tracta de dedinir els

Tdetsrminant-los”  per tal  com  tota

finacid paral.litzant 1 empobridora no ja dels
delz  objectes defindts. Fer al cas de Hegel, of.
YO osm,. Per al de Mary, cof. SACRISTAMN CLEEEY , pp.
sposiolions mEs modernes  daguest "metode? zein
(17 :wﬁq nfaln SEVTIT s did., (19862, wol. I
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S Feroa una Bxpozicic més destallada del concepte dexperidncla
segaen VILAR (1993),

L. Emprarem 1 citarem 1 ‘edicid de la Fenomenonlogia publicada per
1 "editori al Ullistein de Frankfurt del Main ——primera edicid, 197@;
nozaltres usem la tercera cuesdd, feta el 1980-—. La rad d aivd dc
la seva accessibilitat, per una banda, i 1a seva utilitat, per
l'altra. Accessibilitat perqué s una edicid de butraca gue es pot
trobar  arreu a preu modestiesi. ttilitat pergue a) reprodued s
polidissimament 1°'edicio de 1B@7, 1 '{dnica que féu Hegel: pera h)
recull totes 1les variants que 1 autor estava introdufint en
1 'edicig que preparava per 1'any 1871, correccid que resta
interrompuda per la mort sobtada del filasof aguell mateix any, i
en  doma 1 'index complet (827-8%91); ) déna igualment a

peu de
pagina totes les variants gue apareixen en el conjunt del text

entre les edicions de Schulze de 1832 (1a) i 18472 {(Za), aixi com
les introduides per 1'edicid Lasson-Hoff{meister de (957 (Ha
edicid); 4) oferein, a MmeEs, la paginacid original de la primera
edicid de 18@7:; e) fornmeix en apendix una col.leccid de textns de
Gohler, Haym, Findlay, Wahl, Hyppolite, Mary, Marcuse, BRloch i
tukécs sobre llurs respectives lectures de 1a Fennmennluq;a,
col.leccid gue totalitra més de guatre-centes pagines, aixi com
wrna bibliografia molt completa de les edicions de 1° obra 1 de la
literatura secundaria en les principals llengiies civilitzades des
de 1827 fins al 1973. Aquestes SDn, doncs, les raons que ens han
tet inclinar—-nos per aquesta EdlClD, per bé gue la més correcta —
fins al punt de poder considerar-la definitiva- sigui la feta per
Ronsiepen 1 Heede per a les Geszammelte Herke gue [ 'editorial F.
Meiner té en curs de publicacid (cf. HEGEL. , 1980, edicid” en
rdstica gue substitueis definitivament la de Hoffmeister, 1988).
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va aparelxer lgsoerada pora

= Leita a 1 'editorial leala

La  correcoid del Lihe tingut en compts en aloguns

T ﬂﬁ@nd;x el 11dibre R Uallﬁ Plana CLR71Y) = Thi trobard
L e juli =1t ibliografia =obre iew
b de 1 4 EE pot consultar tambd:
=1 tmeEr «ulUm = Hegel (1%84) gue recull les jornades
sobie e t1hquﬁ~r 1 any Hayalmonf els Materialen
il du 1 Heinrich ta =intesi de les diverses

1a omenodogra fTets ver Gerhard Gohler gue es troba

apandix & "woicid  aue eBmprzm oagui (HEGEL, 970, pp. S19-

mh;_, atxi com 1 'extensa bibliografia gue ocupa les pp. 392-907 3
e recull les obres publicadez fime 1'any 1973; 1, per 1, la
ilarga introduccid 1 bibliografias de Bomsiepen a la seva edicid de
L9,

Sohre lez Interpretacions de Hegel ha dit E. Trias algunes
coses  Draws pero intel.ligents (1981, pp. 2% n. 1 84 ss) que jo
matitzaria en owl  sentit gque  1'afirmacid que &€no hay meior
interpretacidn gue la gue =ze rsaliza desde la altura de  un
pengamientc propio plenamente  afirmado® em sembla correcta i la
{aig meva &N 2l ben entés gue enz estem referint & les
interpretaclions Tilosdfigues i que el comparatiu «mejor? emnprat
[ ey Frfaﬁ gquivaldria a wun &mes interessant filosoficamentd.
Funtualitzo aixe pergue hi ha una altra mena d'interpretacions,
les historico-Yilolédgiques, les dels erudits i historiadors del
pensament gque, bo i essent filosdficament <neutresP, persegueixen
obaectius  forga diferents que els gue perseguien Heidegger, Wahl o
el mateix Trias: l'chjectiun  ideal de restaurar el J<Lvertader?d
contingut de tal pensament, de reconstruir fidelment i
€objectivamentyd la €veritatd) histdrica, procurant desfer les
detormacions, els falsejaments 1 les unilateralitats que en el
curse de 1 habernt sua fata han experimentat les idees i les obres
de qualsevol pensador. tue aguesta distincid que faig entre
interpretacions tfilosofiques 1 historico-filoldgiques (=1
problematica, #s prou cert; perd negar-la radicalment i totalment
ens duria a la mateixa mena i nombre de confusions i apories que
es  troba qui nega en rodd la distincid entre  judfcis de fet i
Judicis de valor: llavors té la mateixa validesa &l meu gust
culinari que la mecanica quantica.

.~ Lew teories sobre la <consci&ncia modernad, el €modernd, la
{modernitat), el €modernisme? i la <modernitzacioc®, sobre 1lur
origen i evolucid, =sobre llurs diferéncies amb la tradicid o el
tradicional, etc., s8n tan nombroses que la massa de publicacions
al  respecte fa feredat; el lector, doncs, ja sabrd on  anar a
trobar-les segons la seva perspectiva particualr. Em limitaré a
citar els darrers escrits apareguts sobre el tema gue em semblen
d'interés polemic: per wuna banda val prou la pena de llegir
1'al.locucid de Habermas guan 1i concediren el premi Adorno
(HABERMAS, 198@), el capitol II del primer wvolum de HABERMAS
(1981) , on  ES reconstrugix  magistralment la teoria de 1la
modernitat de M. Weber, i per fi, l’'obra dedicada especificament
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coincidiria amb la tesi  del 1iibre d°U.
Tesl CiLe ZEH: dubte & podria matitzar

S vl a quz  alguns  trets ‘avuesta €oconsciéncia modernad
o Egubwr'. pee Dante & la Vita Num;a i per Fetrarca al Canzonlere
1 dlaltres obres po2tigues 1 de prosa  sstaven germinalment pera
Sharamant pressnts en la poesia trobadoresca provencal del segle
XIPD o oen Cavalcanti. (Cf. (AKLEY (1979}, especialment 21 darrer

capitoly LLLMAMN (196&), 1 H. ARENDT (19 Yy especialment 1a
daveera part. Of., també, GARIN (1973), primera part: :id. 11981y,

cap. i FANOFSEY (1948), caps. 11 2.)

l@d.~ Tocant a la historia del naixement de la Fernomenologia 1 a la
GEYa Enrgvesada estructura, poden consultar—-se les obres
d HYPFOLITE  (1946), pp. 49 ss; FAUFMANN (1963), %8 22, o7 i 32; L 4
FoBGELER (195&); 1 la introduccid de Bonsiepen a HEGEL (1988&).

1.~ Fer a 1la visid --fortament idealitzada, #s clar—— de 1 &peoca

claszica de la polis, es pot consultar, a més dels passatges
az§?§alat5 de la Fernomenologia, la descripeid que Hegel en fa a
les Lligons sopbre Ia histdoria de Ja filosofla {1955, vol. I, pp.
142 ss) 1 en 1’'Esteéetica (WW., 14, pp. 117 s5), on s='hi poden
trobar exposicions més transparents de les idees hegelianes sobre
la <€bella vida ~ética®. Ferd potser el text més punyent sigui un
passatge d'un escrit de joventut, La positivitat de la religid
Trisztiana (1795=17%6), on diu: €En tant gque homes lliures, {els
grecs; obeien lleis que ells mateixos s’'havien donat, oheien homes
que ells mateixos havien designat per a manar, conduien guerres
que e&lls mateixos havien decidit, oferien els seus béns, les seves
passions, sacrificaven mil vides per una causa que era la =eva. No
EH:EDYdVEn ni aprenien maximes morals, sind gue les exercien per
ACC1IONS  gue podien considerar com exclusivament prépies. Tant en
el mén pdblic com 2n el privat, cadascd era un home lliure i vivia
d'acord amb lleis prapies. La idea de la seva patria, del s=seu
Estat, era la realitat invisible i superior, per a la gual
treballiava 1 gue el movia a 1l'esforg:; ella era per a ells el i
dltim del mBn o el fi dltim del seu mén. Aguest fi el tr&bava
representat en ia realitat o col.laborava en la seva representacid
1 conservacid. Davant d° aguesta idea la seva individualitat
s 'esvania® (1978, p. 15@). Una reconstrucid de la visid hegeliana
de la vida & la polis hom pot trobar—la a 1l ‘obra de J.M. RIFALDA
(1977),, que tracta només del jove Hegel perd és molt Gtil per a la
reconstrucc1o del context cultural de la darrera década gel segle
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13.-  Farem stem referint dnicament al

1" Urvaust de 1773 (que romangueée
inddit Fins el 1887y, al  Faust. Fin Fragment de 1790, que és el
cue  consiria Hegel, i en el Fauzt., ELine Tragidie. Erzten Tell

ih)]

: 2n el fet gque  =ns
nrimer Faust, al QueE aparsix &n ’

aparegut L any (BOE.  Bobre les vicissituds 1 1 eveolucid d’aguests
textos  pot conswltar-se 1 'apéndix critic de les #W. de CGoethe,

Vil o

, LD H5&F-578. Ouant als problemez de la relacid entre el
1 la Fenomenclogia hegeliana, cal amar al llibre de EAUFMANN
y  PP- 128174, aixd com al d'E. BLOCH (19&2), pp. 59, 75-79,

135, 1 a l'article d aguest mateix autor {19461), dedicat
gspeclficament & aguesta giestid. Bloch, tanmateix, no fa més gue
desenvelupar  la idea de Lukacs (cf. LUEACS, 1948, ecpecialment pp.
871 s=, 1 19445, pp. 197 ss).

La manca d'universalitat del primer Faust no es ddédna
exactament en el Faust de la segona part, i, si més no, no es ddna
gn 1 dltim Faust, car aguest ja ha descobert una possible 1lei: 1a
de realitzar una utopia social, cosmopolita i industrial. Recordem

agui els versos famosos en els qun&Faust perd 1 aposta amb
Mefistofil:

Seguint el rost hi ha un aiguamopll

que tot el que afanyvarem ens empestas
eixugar—loc seria com tenir 21 peuw al coll
del darrer obstacle, el cim de ma requesta.
Obrir espaicsa estada a mil.lions

d homes, =51 no segurs, actius 1 lliwes:
ve't agqui el meu deler. Flenes saons

gd ' horta 1 de pastoria, amb un bon viure
tant per als homes com pels seuws ramats;
dessota el ferm pujol la humanitat nou nada
gaudiriae dels goigs ben afanvyats.

Seria un paradis! --8i el vessament

de la goluda mar f6s un intent

d'entrar-hi, tot seguit amordassada

fora la boca, en un vaitot feiner.

ve't agufi l'ideals i el mot darrer

de tota saviesa

ve—te’'l agui: €Només mereix la llibertat
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slemany Jucht significa alhora crie o animals, cultiu
24 BEosinistrament thdomar,  en castelld), educacid,
crdre 1 decéncia. Homes i aniimals  =som  ridchibar,

dz disciplinament en el =zentit d aprendre regles de
ohzervar-les, perd només sls homes  sam capagos de
aguestes normes, diassumir—-les com  si les haguéssim
tade= o de pactar—les, 1 no diguem de dubtar d’'elles,
tinverntar-ne  de noves o de transgredir-les pergué =én injustes.

concepte de Jucht, gue ja era molt important en Fant o
Hag s touw desesnvolupat molt intensament sobretot per Mietzsche
Woluntat Jde Poder, IV Fart, per exemple).

10.- Segons Lawrence Fohlberqg, la moral es desgnvolupa segons sis
pstadig: a un nivell pre-convencional hi  ha L 'estadi de
l'crientacid  segons el castig i 1l "obediencia, estadi al que
sagueix 1 'orientacio instrumental relativista i de reciprocitat
it em grates 1 espatlla it o et gratare la teval; a un niwvelil
convencional, tindriem 1l orientacid de concordancia interpersonal
o de «bon jan® (cerca de 1 aprovacit dels altres) i l'orientacid
cap al manteriment de la societat; finalment, al nivell post-
convencional, autdnom o amb principis, trobem 1 orientacid Seqgons
principis &tics uwniversals (com la regla d'or o 1 imperatiu
categdric).
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