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VIDA I S E Y

DU FOBILE AFPHICA

( Litnologia i Pastorpl )



Nesola és un rscéd de mén.

I el mén d’avul, el mén de les grons aglomergcions humanes,n estd
ple & “gquests racons,

Tetites comunitats,

Fobles més o menys nombrosos,

Fndinsats en les sorres d‘un desert,

n les gltes roques d ‘unes muntanyes,

Enfonsats en 1°oblit 4 “una gren ciutet,

En un troes quelsevol de plans, de bosc, o de =elvyg,

El Sud-Cameri estd ple d‘aguestes comunitsts.

Fn mig de la =seva gran selva hu ha fileres ingesbhsbles de caces

i }Ylogarets,

Grups hymans més o menys grens. Lscampats per tot srreu. Com

una gran polseguera.

7“6én els pobles bassh, buld, fang, ewondo, batangs, rgumba, evuzok...
Un grepat de tribus diferentes, cue participen perd, d’una meteixs
fisonomioso: ls Bsntu.

Tarlarem de la tribu evuzok.

En parlarem amb un llenguatge ber concret.Amb el 1lengustge
dele ulls,

Direm tot 911d gue gnem veient. Cade dis.

Hi sportarem lo nostra reflexid.

I perqud tot sipui ben concret,onirem dient les petites coses
aue anem pensant i fent.
Les gactitutds gque intentem prendre...

Peard melgrat le presentacid d’un poble ben concret,

I d’unees situscions ben determinodes,

I d‘unes persones de carn i1 ossos, amb un nom i una histdrisg.
I d’unes realitvacions precises...

Voldriem osngr més enlld:

Sortir dels 1imits del pafs evurok, tros ben insignificont de
la gran realitest del Tercer-Mdén,

I fer lg descoberta, pleguts, del grar clam del mén d avai.
Del mén dels pobres.

Dele pobres aue viuen @& casf i no els coneixem,

Dels pobres dque viuen en un snoninat desesperant.

A quelsevol rscd del mén.

Tels pobres aue viuen en el cor neteix de 1°Bsglésies i ens adn
estrengers.



I és només d’srueste manera cue tot 8lld que éc concret po-
drd esdevenir ITGNE

SIGNE

D’una gctitud de respecte, d’mdmirecid i de didleg que els homes
i els pobles hem de saber prendre els uns emvers ele nltres

D’un esfor¢ de recerce dels seus valors,

D'un intent per comprendre i perticipser de 1z histdris re sal-
vacid del=s sltres pobles.

D‘un comengament de presa de conscidncias.Duns recnonsabilitot
naixent.D’una actitud de comunid ¢ uns comunitst envers 1‘sltra.

UN SIGNE

imperfecte

que s’estd fent

ple de limitacions

que cercs lg seva transparédncia
que cerca ser llum,

UN “IGNE

amb ung espergnga: snunciar
anuncisr a tots els homes

la co-regsponsabilitat

en la corstrucceid del mén

en 1’edificecid del Poble de Déu.



RITME I VIDA DoL TAIS EVUZOK



EL FAL S

Aguest cepltol no vol ser un estuai trenie sobre el subdecrnvo-
lupnment del pains evuzok. Vol ser uno gsimple descrincid de les
condicions de vida, del ritme i +?*yere de treball del no=tre no-
ble. Una descripncid de la vida cue onda dis nassa daveant dels
nostres ulls.

inbem ben bé cus el subdesenvoluprient d aguests potits comuni-
tot esth lliget o tot el complexe de causes cue d-terminen =1
subdesenvoluponent de les comunitate velnes, del Conepd senoceT,
de tots els pafssos anomenats dcl lercer-Mén.

'rescindim de la nomenclatura ou: els tdenics pueuin donor al
tipus de cubde«envolupament del usl vorticipa 1 nostre comy -~
nitat.

Amb nauesta derscrineid volem ancr ~ds enlld ¢ unes vifres 1 4’u—
nes simples dades. Per una reflexid pastoral les xifreos i 1ec
dades nonés tenen valor quan rceileven ung situsecid humens. Hee

d “une preaspccetiva ccondmica el subdesenvolupenent d unrs petita
comunitat com lo del poble que vnlen presentar w0t cor @ une im-
portdnecia molt relativa. Des duna prespective humsns, cnp ren -

litet, per insignificant que sisui, pot ser indiferent. e~ o ‘y—
na presnectiva pastoral tots el: napectes d'atuesta renlitet to-
nen ungs eran importincia.

Vosaltres voldrien cue eada xifre, cadn deda, crde tros de vide
que passi per a-uestes pafines, fos un signe no tant =0l- ¢ ‘unn
realitet econdmica, socidloglica o otnoldgics, ©ind d un drann,
d‘una lluita per la vida que el nostre poble viu tant individusl-
ment com conunitiriament. I és cus en el moment de 1» nostrs re-
flexid cristians hem de tenir ben bé en compte 1 fons existencial
de cuslsevol tros de reslitat hwisna i, en concret, d°squects ren-—
litet cue presente el Tercer-Mén. lL’'Evangeli ée un missatce —~un

engatin 1 home ~n totes les seve: circumstinecies.



1l nostre pals é&s un tros de la gron selva del sud-Comerd. fnire
Kribi, Bipirdi, Lolodorf i Eseka. intre els rius NWyone i Lakund je.
Pl pals forme una doble vessant cue alinenta can €l ford les ni~Ues
del riu Nyongs 1 can el “ud les del riu Iekundje. H=ols 4¢ ¢l nom de
la regid. Bvuzok, el nonm de la tribu.

La poblacié del pals evuzok es trobs en un cami de selvn oue neiv

a uns vint kme. de Bipindl, després- a’un troe de carvroters forestnl,
i que s’allarge uns “renta kms, finc ele 1iImite dn 1n resid Wvong—
Kele (Eseke), on enllaca amb unn »ltre carreters forestsl.

Bipindi és el centre comercial méc a la vora. Fxactoment s tronte
kme., del centre del pals evuzok. Asnb unes quantes botiques, un ne-
tit dispensari estotal molt mal proveft de medicaments, unn commanvie
forestal (4.F.0.R.) cue explota 1ln reserve forestnl entre Finindi

i Nsols, una petita comunitat Hausa cue prsture une netit romct de
zebie i n’escorxa un cap per seitnans durant els nerfodes dn nerents,
Bipindl esth uns setenta kma. de Xribi i a ousrsnta cinc de Inlo—
dorf, due #« el nostre cap de partit. ‘uan els evuzoke co tranella—
den o Bipindi ( set hores ), a Ngoveysn (onze hores ) o n Lolodors

( auinze hores ) ho fan a peu.

Kribl és une petita ciutat d’uns 5.000 habitants, cap de regid, nmb
tots els servels administratius, hosnital, un petit vort i alrunes

cases comercisls oue controlen el comerc d‘aquestn regzid.,

Per 1%altre cantdé del pals evuzok, les possibilitats de comunico -
cifé sén més problemhtiques. La carrctera de la companyis fore-tal
F.F.I.A. que arribe fins als 1lfmite del pais evuzolk, es troba n une
quingze kms. del seu centre. De Melondio p Eseka hi ha une 75 kne de
carretera forestal cue atravessa uns gran selve sense apencs cap

viletge a les seves voreres.

Eseke és la capital de lo regld de livone~Kele, d’uns 5.000 habitants
amb hospital, correus, serveis administratius i ectacid de tren que

uneix Esekna amb les ciutats de Dounln i1 Ysounde., lisekn i Kribi aue-—



-
f

den, dones, a una disthrela de 100 kms. del centre del el

S

zok 1 s6n ela centres vitals més propers a Nsols.

Acuesta situncid geogrhfica, la monce de carreters 1 o “une seryois
regulers de transport, fan que el rnuls evuzok estical ~nfonset on
aguest troe ce selva, afllat, amb unes condicions ¢o vidn molt ~ao

SRE

ribles pels seus hnobitants.

L’ambient propi del pals &s 1la selva. Ung selva anomenndn, t*oni-
cament, secundirin, ja que molts srbres han anst deonmnreixent neap
ls preparacid de camps 1 planteciones de cacau, i wrr 1o constriceid
de pobhle=s.

La selva és lo gran ricuesa natural del pals. Fyolotade pev

companyic forestel francesag. Jegons un darrer trebhall de rracore—

cié, molts dels seus arbres no tenen rmasss interds per les neeeo

ssitote cctunls dele merecats eatraner

Els evuzoke concixen bé la selva. Cron eny en ¢cofan un tros nor
fer-hi ndixer comps de cultiu i deiver que els veils s’ouplin de
brolla. L ambicent de la selve els hi és connotursl. Coneiven tote
els seus rocons, ©~ls seus arbres i les scves carceterfetinuce, -1
voder curatiu o lee seves escorces i Tulles, leo fustes antee

vels seus trebells artesanals, lee pistes deixgd ~e nela rniaele

Lo terra és bon- ol cultiu dels tub- veles: macshd, aanioce, SRR IIRY
dole eacauets, bhlat de moro, cacau, cntd, canye o nucre, Lnnrncopes
1 vels arbres Iruiters: llimoner:, tarongers... oo neixen oanath

nisment entorn dc los coses.

#le homes viuen rarcats per la fterrs on viuen. Ie wolva, amb 1n
seva exuberhneis, i per um cantd vot ser una font o risuoes:,
per 1l’sltre, pot ~er una causa - subdeaanvolupnuent, robretot,
el menauen els mitjens eficacos per doninar-ls i tronsformp r-lr

en camps de cultiv, en explotacions foreatals, en coamine aque m-

rribin fins ale cltres homes,



L HABITACIQ HUMANA

Els grapats de cascs escampades per le aselva de Neols poden fer-nos
descobrir alesuns dels aspectes de les condiecions de vida del no=tre

pOble .

En primer lloe, cal dir que, aqui, o la selva, no exiecteix com n
Douals 1 altres llocs de grans aglonmeracions, el probleqn de 1’espai.
El terreny aue pertany a la comunitat, cuen no est conreuat o ¢di-
ficat, pot ser ocupat per qualsevol dels seus membres. o8 per nixd

que els nostres vilatges no pateixen nai dels mals de les nglomera-
cions. No sén gens eiepts atapalts, sino tot el contrari, her canints

una mica com les nostres cases de nogée,

El dzal és el conjunt de cases d’un rnteix 1linstee. Tormalment, oo
gueix l’escueme mondgomic o polighmic de la femilis. I coma "masclen
o dels homes esth construida en un lloc preferent. Al dorrers o nls
costats, s’hi troben les cases "femelleg" gue sén les coses-—ouines

de les dones.

No fa massa temps cue les cases eran construldes amb escorers d4’arbre.
Encara avui, en 1a regid de Kribi podrn trobar-se’n algunes, perd 1n
téenica del "poto-poto" ( trones i fang ) s’ha anat imposant. Avui,
totes les cases del pals evuzok estar construides segons apoueats

te&enica,

El que diferencin 1%estil de les cascs &s el sostre. El tinus mée
corrent ¢s el fabricat amb fulles de palmera de rdfis, Eser rmndns
unz mice arreu trobem algunes cases amb sostre de planxes de gzene,
Aduestes cases trenouen 1’‘esquems rectongular habitusl. 6n nfs a-
viat quadrades, uns mica més espaioses, 1 el Vigam de troncs o’ rrore
és suplert per vigues i llantes serrndes n mh. Aduestes cases sdén
un signe de la possibilitat i eapacitrt d’estalvi dels nostres evi-
zoks, 36n tombé signe de prestigi. Nermalment, és una de les prime-

res coses gue fa un evuzok quan ha aconseguit arraconsr uns quant -



diners. Yoltes d’aguestes casec van ser construides enn el o-
ment en que el cacau era ben paogot. Ara, que el seu vnlor he

baixat considerabl: ment, s’en construeixen molt poques,

Les cases amb sostre de palmera tenen un mobilinri molt ele -
mental: una tauls, algunes cadires, 1lite generslment de bammi,
algin bagul gque fa d’armari...Generslaent 1ordre i 1o netedat
s’hi troben a faltar. En canvi, el -obhiliari de les casen amh

sostre de zenc ancostuna a ser uns nica millor.

Les cuines sén serpre rectangulsrs. U uns 7 a 10 x 50 7 ate.
Jovint sense cap finestra. L’interior és molt rhstec i senzill.

A terra, a un costat, les tres pedrec nel foc. A sobre fateix i

de banda a bands de la cuina, un nrestatge per porcar-hi cistells

i altres atuells, fet amb tronce i bambuis. Damunit meteix del foe,
un assecador penjat amb quatre lirsnes que pot obrir-se ner nosar—hi
coses 2 assecar o0 a fumar. Darrera el foe i g un netre de terrs

hi ha el groner fet amb trones a on =’hi guarder las paneres = ih

cacauets i1 blat deo moro. En un altre co-tat de 1o cuina hi hp sl

tres prestatges per posar-hi els plats i les palanganes amb aisus.,

Com objectes, hom hi troba un o dos morters grane de fusta, duns
0,75 mts. d’slcada, que serveixen sobretot per ¢ tritursr les hoe
nanes, Dues pedres, una de plana i una saltra de rodona per & molire

els cacauets, blat de moro, pebre i tobac.

Pels costats de la cuina s’hi troben dos o tres Ilits de barbl. ILe

noon
les dones pareixen, Les cuinés =dén tarbé lloc de reunid, 1n -ent

culna serveix de dormitori i de lloec pels malalts. I %s aqui n

s’hl reuneix per menjar-hi, fer-hi tertilis i beure—ni el vi ge
palmera. En rplneipl, els homes mengen o la "casn mnscle” i los
dones i infants a la cuina o "eara famella® possant les cassole-
tes directament a terra, menjant tots d’un mateix plat. Perd molt

sovint tots mengen plegats a la cuina.



En general, aquestes culnes sén foscues. Molt fumades, E1 funm
forma una capa cn el sostre que el protegeix dels insecte. Les
rates, en canvi, no hi falten mai. Lursnt el dia, les gallines i o

els gossos s’hi passejen en paciflics convivineia...



TREBALL, Dt T, "HOMI

E1l nostre poble ¢&o basicament agrari. la seva sctivitat estd mnr—
cada profundament pel ritme de les estacions, clime i sltres con—
dieilons de la natura. Es per alxd cuc trobem un trebsnll cstnrion-
nal. Els diferents treballs es ransrieixen gsegons el sexs., In di-
visid entre treballs masculins 1 treballs femenin: €= d unn imnor—
tdneis capital, fonementada, molic:s vegades, en diferents ssnectesn
de la visid del nén bantd, Entre el:s treballs mesculine, pariiculsr-
nent, hi troben un treball comd o tots els pagesos I ur nltre cue

exigelx una especialitzacid.

Els evuzoks practicuen un nomadisnc arricola: ceds any eanvien de
1loe preparsnt un nou terreny per 1’hort familiar, Aquest treball
és dur doncs es tracta de transformar un tros de selvs en un camn
apte pel cultiu, A plena estacid mece (gener), els rorcoos evurolk
escolleixen dos trossos de selva mée o menys allunyrt - del vilatoo.
Un, basicament pels cacauets i un sltre pels bananers. I dien bhsi-
cament, vercud® el sistema tradicionnl és el de cultius associatse,
Per tant, Jjuntoment amb els cecauets o els bangners,ni cultiven

els tubercles, blat de moro, canys de sucre...

L’home desbrossa amb el matxet els trossos escollite. & cops de
destral telle tots els arbres, arrenca les arrels dels néds petits
1 crema els trones 1 les soques dels més grans., Acuects feins du-
ra un mes o0 mes 1 mig. JSovint els homes s’organitzen en e uipes ner

treballar successivaient en tots c¢ls comps dels membres de 1l'enuip.

Després, 1'home no hi fa res més. Le donp es cuids del cultiu, co-
1litse i cura dels horts. La terra és un element escsencialment fe-
men{ o causa del seu lligem amb la ldea de fecunditat. &s per aixd
que els treballs relacionats amb la terra com 1’sgricultura sdén

reservats o la donn.

A mesurs cue 1’home es fa adult ecdevé cultivador de caceu, ja si-



gul heretant la plantacid del seu pore, ja sigui creant-ne de

r.oves,

Generalment, leas plantacions de crcau estan forsn del: vilotzens,
5 1o selvan, a 1l’ombra de grans arbres cue les nroterseisen dels
vents. Unn o dues vegades 1’any ( marc-esbril i juliocl-nsost ),
els pagesos prenen cura de les seves plantacions ner deobro -
ssar-les. La collita dure des de finals de septembre fins & orin-
cipls de gener. jovint 1°home s’inc<tal-la en une vpetita cabsnn

al costat de la plantacid: cal que el pagés tingui curs dels a-
nimals oue cerouen amb delit el fruit del cacou, com «6n els si-

mis i les rates salvatges.

Tothom, homes 1 dones, participe er la tasca de collir els {ruite
de cacau. Es la primera operacid. l'er aocuest trebsll, els DELE -
sos fen servir unoa mena de llancs cue separs el fruit de 1s bran—
ca. Després, a cops de matxet o ¢ un bastd, s’obrern el:s friite 1
es treuen els grans que es deixen Termentar dursnt alguns dies,
Fins que la carn que els envolta drgsapareix i els grana canvien
de gust 1 de color. Un cop fermentats, es traslladen smb ronerce
al poble per 1la darrers operacid d‘assecar-los sl sol. Mormalnent,
davant les cases, hi ha uns assecodors molt elementsls fets amb
guatre troncs cue asguanten una estora teixida nmb bambis, darmunt
la qual s’hi posa el cacau per as:ecar. Flnalment, nom?: crl aco-
rerar les dades dels mercats i orga itzar el transport. Acuests
darrera overacid és feina de tothom: homes, dones i crioturas,
Els adults carreguen sacs de 30 1 40 kgs. Els homes sobre el N .
les dones a l’esnatlla. Algunes norsones ( aoguelles que ho Lrnen
rlantacions prdpies ) fan el trancport dels grana cultivedar:
pel oreu de 200 » 300 francs CFA ¢l sac de 30 ¢ 40 kes., fine

el mercet, o distineies de 15 1 7% kas.

La preparacid del vi de palmera &s tambéd feinr hobitusl de 1‘ho-

me. ‘obretot dursnt 1l’estacid seca. Ln preparncid del vi econsis-



teix en extraure lo snba de les palmeres zom 1 alen ( revhis virife—
ra 1 elsels guiniensis ). Per aixd, primer de tot, esc tolle 1- nalme-
ra, després es deixa a terra tres o ouatre dies, i finclment es tp -
llen totes les brenaoues fins que el tronc queds net i nelnt, Ilavors
s’escapca el tronc i s‘hi posa una nmenna d "embut fet amb l’escorecn fi-
brosa de la palmers cus serveilx per conduir la saba que vn desotont
dintre d‘una cerbhassa. Cada dia, ol mat! i al vespre, cl nnods evu-
z0K va a recollir el vi i escapca de nou la palmera. l'ercud ol vi ei-
gui més fort i tingni un gust més bo c¢= nosen unes escorces d‘arbre

a la carbassa.

Cada palmera pot donar de 3 a 6 litres al matl i de 2 o 4 o 14 terda,

durant tres o cuatre setmanes.
les escorces cal canviar-les cads tres o guatre dies.

Al pals evuzok no hi ha plantacions esnecials de palmeres. Totee r_

lles creixen espontiniament pels voltsants dels vilaotges,

El vi de palmera no é« complement d‘un apat. Els evuroks quan mMengen

no beuen vi, ‘uan beuen, canten, parlen o dansen, nerd no mengen.

Les reunions per beure el vi de palmers constitueixen una suténties
activitat soclial. Al capvespre, homcs i dones es reunelxen davant
la casa, a la culns o a la"easa mascle" per beure vi i conversar, Lo
reunid no s’acabe fin: al darrer glop de vi. Aquest ¢ un element

gairebé ritual en totes les assemblces,

La caca és una altrs de les activitnts prdpies de 1’home evuzolk, Ig
selva de Nsola és molt rica en animals. Els nés freqtlents adn ols
ericons, els pangoling, llangardaixos, varis tipus d’antilops, noTres
salvatges, tortugues, serps, moltes classes de simis, gnts salvotges,
civets... Més endins, a la gran selvs hom hi trobsa els elefants,

ximpanzés, goriles..., i, més rarament, bufals i lleoporas.

En principi tots els snimals sén bone per menjar fora d’aquells

prohibits sepgons lre l1leis dels avantnosasnts a determinades perso-



nes o o determinndes edats.

Els evuzoks practiquen la caga de diferentes maneres. Amb la ba~
llests 1 fletxes emmetzimades per la caga d’ocells i simis petite

( ngsom mfan ). Amb trampes fetes amb troncs i lisnes ( nsom melam }.

Aguesta cage és prdpla del temps de pluges. E1 cacador s’en va

la selva on hi passa una o dues setmanes. Construeix una cabana,
Instal-la un fumador. Prepara les trampes. Després, les visita, cs-
da dia, una per una. Fuma la carn decls animals strapats. Finalment,
transporta al vilatge la carn fumada. E1 nsom avot és una caca fe-

ta amb xarxes 1 llances. El nsom ablem és una gran caca organitzaoe

da per un clan o sots-clan, moltes vegades de caire ritual, feta

amb gossos, xarxes 1 llances,

Actualment, comenca a haver-hi fusells de petit calibre. Poecs i sem-
pre amb la dificultat de trobar cartutxos que estan controlats per
1’Estat.

Al pals evuzok hi hp alguns grans cacadors d’elefants. Aquests,
normalment, fan la caga a compte dels propletaris del fusell que,

sovint, sén gent de fora.

La caga d‘elefants no és gens extranya en el pals. ‘uan es rep 1la
noticia de que els cagadors han mort un elefant, s‘organitzs un
txode cap el lloc de la cacera que es converteix en un autdntic

mercat.

Els professionals de la caga sdén les petites comunitats de pigmeus
que viuen en la nostra selva. Es ls seva primers activitat. Els
pigmeus canvien la carn fumade amb productes dels evuzoks: tuber-
cles, plhtans, petroll... Moltes vegades s’organitzen mercats
d‘intercanvi d’amcuests productes entre pigmeus i evuzoks & molis

kms., selva endins,

Hem dit que les construecions de fang i sostre amb fulles de palme-



ra sén la llei general en el pals evuzok. Tots els homes sén ca-

pacos de construir les seves cases,

En aquest sistenms de construccid no hi entra cap element prefa—
bricat, fora (actualment) d‘alguns cleus. Els materials emprats
sén: uns pals que c’obtenen esqueixant un arbre snomenat ewome

( "Cola edulis" ) d’una fuste molt durs que resisteix les termi-
tes; troncs d’arbre pel sostre; bambis 1 lianes per 1’armadurn

de les parets; fang, sorra 1 arglle blanca. L’element essencial
del sostre sén les fulles de la palmera de rAfia, Aquestes fulles
es dobleguen entre dos llistonets separats d‘uns 40 ems. 1 s’u-
neixen les unes a les altres amb trossets de bambd fins teixir
unes estores de tres o quatre mdtres de llargada que, un cop se-
ques, son posades i lligades damunt dels tronce que formen el bi-

cam,

Els evuzoks construeixen les cases en tres etapes. Ia primers
comprén la preparacld del terreny, tallar els pals d‘ewome, teixir
les estores pel sostre, plantar els pals mestres anomenats "nals
mascles” 1, finalment, instal-lar el sostre. la segons etapa com-
prén principalment la col-locacid dels pnls secundaris anomensts

" pals femelles", separats els uns dels altres d’uns 30 o 40 cms.,
i la construccid de l’armadura de les parets amb tires molt llargues
de bambus esguelxats. Aquestes tires sdn vosades horizontalment
dintre 1 fora de la casa, lligades als pals amb adi lianes, En la
darrera etapa, aquesta armedurs de les parets és revestidn de fang.
Aquesta feina és realitzada per les dones. Un cop el fang o "pO—
to-poto" esdevé sec s’hi pot donar una capa de sorrs barre jada amh
algua 1 una altra de calg¢ amb uns argilas blance anomensads fem que

es troba a les voreres d’algunes rieres.

Tant per 1l’instal-lecid del sostre, com per el revestiment de les



parets amb fang, el propietari de la casa convida s 1lg gent de)
seu clan per realitzar-lo plegats. Aquests dies, tots mengen i

beuen a casa seva.

Al pafs evuzok hom hi trodba alguns artesans especialitzats gque
fabriquen cistells, pameres i estores; mh de morters; ballestes:
tam-tams 1 tambors; xarxes per la petitn pesca de riu; pipes, pin-
tes d“eben; 1llite, cadires, tamburets de bambi; alguns fusters molt
elementels que fan portes, finestres 1 alguns mobles; serradors a

md gue fan toulons i llantes.

Les dimensions d’nquest artesanat sén molt casolanes i estl en

funcié de les prdples necessitats 1 de la rests del vilatge.

L’Home és responsable també d’altres treballs del vilatge: repara-
cions de la casa o culna, esmolar els matxets, construccid d’objec~-

tes casolans...

Finaglment, els homes s’encarreguen d’alguns trebelle de cardicter
col-lectiu com arreglar camins, construir ponts...



TREBALL DE 1A DONA

Un cop 1’home ha desbrossat 1 ha desboscat el tros de selva des-

tinat a 1'hort familiar, la dona s’encarrega del seu cultiu.

Durant tot 1’any conrea el seu tros. Cada dias, de bon matl, s’en
va cap el seu cemp amb una gran panera & l°esquena, un matxet i
una magalleta. Normalment s’hl esth fins s les dues o0 s les tres
de la tards: sembra, cull, desbrossa... Ompla la paners de tu -
bercles, bananes, llenya pel foc, fulles de macabd o manioe que

11 serviran de verdura..., 1 torna cap al vilatge.

Els moments forts del treball de la dona sén les dpoques de mem-
bra ( febrer-mar¢ i sctembre-octubre ) i de la collitsn ( Juny-ju-

li0ol 1 desembre-—gener ).

A diferdncia dels basshs que comercislitzen 1’011 de palmera, els
ewondos 1, per lo tant, els evuzoks, només preperen el suficient

per cobrir les necessitats domdstiques.

La preparacidé de 1°01i de palmers 8= un treball propl de la dona
i demana una colls de petites operacions: es tallen ele rofms de
la palmera. Es desgranen. Es fan bullir. Un cop bullits, es tritu-
ren amb la mh de morter. Es posen en una palangana amb algua. Es
remouen i s’expremen fins que la grassa sura demunt l’aigua. Es se-

para 1‘oli. &s fa bullir de nou.

El palmiste es guarda. Es el darrer recurs de l’estacié morta. De
tant en tant, les dones i1 els infants trenquen les seves closques
i en preparen uns quants kgs. per anar-los a vendre s Bipindi, 1,

amb el seu producte, poden comprar una mica de petroli, sabd o 11li-

bretes pels nens.

Ia dona, seguint el ritme quotidid del seu treball, quan arribas

del camp, comenga a encendre el foc i a preparar el men jar. Normal-



ment culna una vegada el dia. Premara una quantitat suffchent de
men jar per poder-ne seperar una pert per 1’endemh abans d ‘angr al

treball., Llavors només tindrd d’escalfar-ho.

La cuina evuzok és complieasde. Exigeix dedicacid. Els hpats impro-
vitzats no existeixen. Les operacions de trituracié del blat de inQ-
ro, cacauets, verdures, cogombre...sl per un cantd sdén rerfectes,
per 1l’asltre sén lentes i pesades. Els instruments emprats sén el
matxet per a trinxar les verdures i pelar els tubercless; el morter
perxafar les bananes; el moli manual per a triturser els cacauets,

verdures, tomAquets, piments...

sobre els ingredlents de la cuina evuzok i el seu valor nutritiu en

parlarem després.

Quan la dona 1€ el menjar al foc, aprofita el temps per anar a ren-
tar els plate a la riera. Es el moment dc banyar-se i trobar-se amb

les altres dones,

Les filles ajuden a les seves mares en totes les tasques casolanes.
L’educacid dels infants es fa en forma d’inileciacid a les seves futu-

res responsabilitats. L’home, en canvi, no hi col-labora gens.

A totes aquestes feines cal afegir-hi: rentar ls roba, banyer als
nens petits dues o tres vegedes al dia amb aigua calents fins que
sapiguen fer-ho tot sols, anar a buscar sigua a la riers,.. Sén
pogues les dones que saben recosir la roba. Es per 0ixd que van
tant esparracades. Alguneg, perd, dediquen una mice del seu temps

a la confeccid — una confeccid molt elemental — de ls sevn roba.

Molts dies, de bon matf, abans d‘anar al camp, la dona s‘esth una
estona arreglant els voltants de ln casa per treure-hi les herbes

1 1a brossa que hi creix continuament.

La dona participa en gairabé totes les operacions del cultiu del

cacau. Esdevé una mice la mh 4‘’obrs dels cultivadors, Per aixb é&s



LA NUTRICIO

El poble evuzok es nodreix dels elements que 1i done la seva te-
rra, ja sigul d’anruells que neixen espontdniament a 1a selva, ja
sigui d‘aquells altres que ocultiva en els seus horts.

La carn, quan n‘hi ha, és de caga. Fresca o fumnda. Bs veritat que
al voltant de totes les cases hi ha gellines, alguns porcs, cabres...
Perd mquest petit bestiar serveix POow per a l'alimentacid de les
famflies, fora, potser, d’algun porc que, de tant en tant, hom es-
corxa. Aquest bestinr representa un capital familiar que serveix
prels regals rituals, els dots pel matrimoni i els sacrificis 4 ‘g1~

guns ritus tradicionals.

Els elements principals del sistemn d’alimentacid del nostre poble
sén els tubercles: macabd, manioc, ignam, patata; els cacauets,
blat de moro, cogombre, bananes; les fulles de menioe, macabd i
eltres herbes i fulles que serveixen de verdura; el peilx de riers
fresc 1 fumat; els caragols, termites, cucs de palmern; 1a canya

de suere; xampinyons; els fruits de "irvingia gabonensig" (ndok).

En quant a la fruita, si bé n’hi ha en abundhneian, en general, no-

més en mengen els infants,

Al pals evuzok, hi ha una absbneia total d’altres aliments que

hom troba en els petits centres comercials: carn de bou, re, llau-
nes de sardines i altres conserves, arrds, peix sec... i Que consti-
tuirien un bon complement del rtgim alimentici habitugnl del nostre

poble.

Per a millor tenir una ldea del rdgim nutritiu quotidid dels evu~
zoks, fem a continuacié la descripcis d’alguns apats-tipu, els més

corrents:

Bopa de cacauets amb xampinyons i o0li de palmersa
Macabd bullit.



Verdura de fulles de manioc cuita amb 0li de palmera.
Menioec ¢ macabd bullit.

Verdura cultzs amb oli de palmera i barrejada amb salsa
de caceueta. Manioc o macabd bullit.

Sopa de ndok amb peilx fumat. Bansnes bullides.

Pastis de cogombre fareit amb peix fumst o carn fumads.
Acompanyat d’uns bastonets fets amb manioe o d’un conglo-
merat de banana.

Pastis de cacnonuets. Ignams 0 macabd.
Carn fresce o fumada amb salsa d‘0li de palmera. Macabd.

Verdura barrejada amb salse de cacauets, carn fumads o
fresea. Macsbd o bananes.

Espigues de blat de moro cuites nmb verdura i oli de pal-
mera. Macabé.

Sopa de farina de blat de moro.

El macabd, ignams, manioc, bananes... més que simples acompanya-
ments, esdevenen el plat fort de cada hpat i s’en couen una quanti-

tat considersble.

Les enquestes fetes pel Servei d’Estadistiques de 1’Institut de
Recerques Cientifiques del Camerd ( I.R.C.A.M. ) sobre 1‘slimenta-
cié en el sud-Camerd, han donat, en esquema, les seglents conclu —
sions: El rdgim nutritiu del nostre poble aporta un nombre insufi-
cient de calories. No es consumeixen prous protelnes, sobretot & ’o-
rigen enimnl. H1 ha una deficidnecisn de vitaming B i de iode, En ge—
neral acuest régim és insuficient 1 desequilibrat. Ia cousa d ‘aques-
ta situacidé és que el plat de base =dn els tubercles que contenen
molt midd. E1l Sud-Comerd no pateix fam quantitativament rerd si qua-
litativament. Fls evuzoks mengen i «’atipen ( de macabs, manioc... )
perd no s’alimenten. Viuen enganyats. Fls més malaurats sdn els nens
petits a 1°horas de desmemar-los que passen de la llet msterns al
régim de feules i verdures. Igualment, els nois i noies que van a
l’escola a 5, 10 i 15 kms, de disthncia i només mengen una vegada
al dia.



LA MEDICINA TRADICIONAL

Per compendre la situacié d’aquests pobles davant dels proble-—
mes de la salut, malaltia i mort, cal que diguem un mot sobre

la medicina tradicionnl.

L'infrastructura sanithria del nostre poble no pot rescldre’s
Uinicament amb la creacié d’uns serveis - que apenes existeixen -
ben a l’abast de totes les petites comunitats escampades per la
selva. El problema té unes arrels més profondes gue col tenir en
compte. Im vida i la mort, i l’actitut de 1’home dsvent d’aques-

tes realitats, depenen de la seva concepcié del mdn.

Segons el pensament Betl, 1‘home esth destinat o viure molt
temps. Lo mort és prdpia dels vells, no dels infant- i dels jo-
ves. 91 1’home mor en la seva plenitut cal buccar-ne la causa,
"La mort, diu un proverbi, té senpre una explicacid"., Aquesta
conviccid esth molt arrelads en la nostre gent. I's per aixd, que
1z mort de persones joves és sempre font de sospites i discn -
ssions. Ia reaccid immediata davant de la mort d ‘une persona jo-
ve serd la pregunta: " qué ha pascat ? Es que un Jjove pot veure
la mort?" L’explicacié no estarh hasadz en eap del- principis
cientifics de 1o cidneia médica més elemental. Is transgressié
d’una llei donads pels avantpassets, 1‘intervencid ¢ "una forece
numinosa o dels esperits maldfics, unn malediccid... seran les

explicacions més freaqUents.

La conviccld de 1’existdnela d‘un~ forcs destructisr: de 1z vidn
( evu ), i d’homes possefdors d’sruests forga ( beyem ) que pot
causar la malaltia 1 la mort, és un dels elements fongnmentals
del sistemn de Fetilleria del poble Betf que cal teniv en compte

en el plantajement dels problemes sanitaris del nostre poble,

Igualment, el concepte d’interdiccid (tabu) donada pels avantpe-



ssats. Ia seva ruptura pot engendrar calamitets com 1s malaltin
i la mort. AixI, per exemple, la tuberculosi é&s 1s consequdnciag
d‘un crim comés per un membre del propi clan. Lepiltpsia é4s
causada per 1a violacid, per part dels pares, del precente aue

ordena no menjer la carn d’un antilop anomenat odzoe,

La medicina tradicional del nostre poble, donecs, esth 1ligndn
a le sevae visid de 1’univers que, nosaltres, des de diferents
angles, anirem descrivint en maquest 1llibre. Perd s mé: d’aquestas,

dimensidé metafisica, n‘hl ha una altra purament téenica, fruit

de 1l’experidnecia i1 de l’observacid de les propietats dels ele -

ments vegetals que integren la prep racidé dels medicaments,

Per condlxer uns mica 1’estructurs sanitaris tradicionsl cal que
diguem uns mots sobre els practiconts de 1la medicing tradicional

i les seves tdcnigues.,

En primer lloc, podem afirmar que hi ha wn coneixament elemental
a l°abast de tothom per poder preparar els remeis per les peti -
tes malalties de cada dia. Ele pares i mares de familia, i, en

general, totes les persones adultes, sén doncs els pPrimers prac-—

ticants de la medicing tradicionsl.

Els mingengan: el seu art consisteix en poder neutralitzar les
forces que han causat el mal s una persona, 1, cn el plan medi-
cle, en preparar i administrar els nedicaments contre els simpto-
mes explicats pel malalt. Ia seva funcié é&s, doncs, doble: 1gp
primera de caire religids o metafisic. Ig segona, de coire tde-
nic. Els dos aspectes son essencisls = la seva funcid de ngengan,
“egons la mentalitat del nospre poble, és molt menys diffieil tro-
bar el remei apropiat per combatre ls malaltia, cgue no pas poder
neutralitzar les forces del mal. Els malalts discuteixen menys
les prescripcions dels mingengan que les dels metges. Hom consi-
ders als mingengsn com possefdors d‘un eévu o for¢a numinosa bend-
fica a8l gserveil de la comunitnt.



Fla tractaments dels ndngengen tenen un caire ritual. le curscid
i 1’allibermantx dc les forces del mal esdevenen, moltes vegandes,
avténtiques celebracions comnithries en lee qusls ls dansas i el
cant hi tenen una funeid molt important. Des del noetre vilatge
d ‘Aseng-Bere, galrabé cada veepre, sentim els tam-tames del pobl.
vel on un ngengan celebra els ritus per la curecid dels seus mo-
lalts.

El mbebela mod o simple curandero: hi ha una diferdncin sran ontre

un ngengen i un mbebala mod. El poder del primer sobrepassa el

simple coneixement dels principls ticnics de la medieina tradi-

cional. E1 mbebals mod és l’home Gue cure a partir d‘una tdenies

determinada, encara que, en les seves poclons, no hi exclou uns
certa mentalitat mhgica. Una velna que curava un lumbago amb un
paquet de fulles, no volia dir el nom de les fulles per por que

els fetillers s’emportessin l’efichecia del remei.

Fntre els mbebala mod hi han moltes especiamlitats. Uns que sols

curen la lepra, altres la disenteria dels infants, altres les
trencadures... I, evidentment, uns goudeixen de més prestigi cue

els altres.

El coneixement de la tetcnica de 1la medicina tradicionsl &= adgui-
rit per tradicid oral, per la transmissié de receptes de pares a
fills 1 per llargues iniclacions al costat d’aquells cue exercei-

xen la professid de Meengan o de mbebala mod.

Les tbeniques emprades en la farmacopea del sud-Camerd sén molt
diverses. Varien d“una tribu a 1’altrs 1 tembé d‘un curandero =

1l’altre.

Un curandero evuzok ens ha deixat un menuscrit. la seva mare va
iniclar-lo als secrets de la farmacopea tradicionsal. Ell, gque vi-

via aguest moment en que es fa el pas de la tradicid oral s la



tradicid escrita, va anar eserivint els remeis que revia dels
llavis de la seva mare. En acuest manuscrit hi troben dos, tres
i quatre remeis diferents per cada una de les malalties que pre—
gsenta, Un exemple d’aguesta varietsat de remeis per una mateixna
maleltia, sén els 10 tractements per curar els pits de 1la donsa.

Trgduim de l’esmentat manuserit:

Remels per curar els pits de la dong

1) Prens 1’herba anomenads otek zom. Fas dos paquets
amb fulles de bananera. Els poses damunt les brases,
Despres, els apliques sobre els pits de la dona. Un
paquet per cada pit. La llet que surtirh ha de caure
a terra. La dona te prohibvit passar-hi per sobre.

2) Pots fer el mateix remel amb les fulles de 1’arbre
anomenst ngos.

3) 51 la dona sent molta pilcor als seus pits, farhs
wne pols unes escorces de 1’arbre akole que barre je-
ras amb plhtanos i aigua. Ia malalts beurh aquestsg
'pOCid-

4) Pot fer-se el mateix tractament amb 1’escorea de
1’arbre snomenat abayak.

5) Igualment amb l’escorca de 1’arbre eten,

6) 51 la malelta bew una mics el remel dels blancs
anomenat "Lineament® barrejat amb sucre, els pits
se 11 posaran bonwm.

7) Prepares lee escorces dels arbres abok o mebe me
ngono; les barrejes amb el cor de 1a palmera 1 fas
bullir-ho t0t. Ia malalta ha de beure aquesta pocié
1 menjar, al mateix temps, una mica del cor de 1g
palmeraes '

8) Arrenques el tubercle abanls zok semblant al mg-
cabd, el peles, el talles n trossos, el poses g 1’ai-
gua. Ia malalta he de beure aquesta tisana.

9) Prens les fulles de 1‘herbs enomensdn ndondo si.
Les tritures amb la mh dintre de l’aigus o0 sobre une
pedra. ILa dona pren equest remei.

10) Prens algunes fulles de 1’herbs mbo-mvie, les tri-
tures dintre una cassola amb aigua. Ie malslts ha de
beure el remei dreta, a ple sol.



la circumeisid i1 del cas d’abscessos menors. Antigament ers prac-
ticada 1'autopsia a les persones sospitoses de possefr 1l’evu. L obs—
tetricia ha c¢rent una tdenica molt precisa. Les comadrones =én sene—

ralment les dones grans.

Lo medicina tradicional és una realitnt massa viva en el nostre po-
ble com per poder-ne preseindir. txisteix amb molta més fores i pres-—
tigi que no pas la medicina europea. ks dificil poder fer estadfsti-
ques. Perd amb les dades que tenim recollides podem afirmar que es

fa molt més Us dels medicaments trodicionals que no nag dels medi -
cements dels dispensaris. frimerament, per conviccid metafisica.
“esprés, perqud els mingengan i els curanderos estan molt més 5 1‘m
bast de la gent.



SELVA I CIUTAT

En el sud-Cemerd, com per $ot arreu, hi trobem el binomi: mén ru-
ral-mén ciutadd. Kl mén rural del sud-Camerd esth format el gra-

pat de pobles 1 tribus escampades per tois els recons de lo selve.

A la selva, 1’home viu constantment en contacte smb 1s notura. Viu
en simbiosis amb ella. Viu d‘ella i dep2n totalment d’elln. Totes
les seves activitats segueixen el ritme del temps, de les seves es-~
tacions, de les collites. L’home es desperta i comenca les seves
activitats amb les primeres clarors del dia, al primer cant del
gall, 1 les acaba a mesura que s’acabe ¢l dia. (uan les nits sén
fosques, la vida és més curta. En canvi, quan la lluns creix, la
vida dels homes s’allarga al ritme dels cants, les dances i els
joes dels infants,

Les diverses estacions determines els diferents treballs de 1’ho-
me 1 de la dona: al temps de les pluges, les dones construeixen
les paretls de fang de les cases; els homes s’en ven a la selve
per instal-ler les trampes. A 1l’estacid sece, 1’home desbrosss
1 crema la selva per preparar el nou hort femilisr, 1z dona, en

canvi, passa el dia al seu tros per collir els cacouets...

‘“uen un home o0 un poble viu en contacte constant i omb unn depen-
deénela total deds diferents element= de la natura, &s normsl que
tota lo seva vida, la seva psicologin, la seva manera de veurs ol
mén, la seva religiositat, les meves costums, els seu mateix llen—
guatge, totes les sever formes d‘expressié, estiguin marcades per

el carhcter agrari de la seva existdnecin.

Durant la nostra estada al pals evuzok, hem procurst mnantenie agwe_
tacte amb els fills del pafs que viuen i treballen a les ciutats.
Ee a través d’aquests contmctes que hem pogut constatar que el ca-

rhcter agrari dels homes de la selva cs trobs igualnent, moltes



vegades, en la gert de la ciutat. L’ambient urbd és un fend—
men encara molt nou a l°Afrieca. Ia majoria dels ciutadans sdén
esirangers a la ciutat. S6n homes vinguts de tots els recons
de la selva. Aquests giutadans, malgrat viure en les ciutats,
estan profundament arrelats en el tros de selva on van n&ixer,
On hi poden recondixer el lloc de la tomba dels seus avanitpa-
ssats. On saben tenen la seva placenta enterrads al peu d’‘une
banegners que senyala el seu origen clainic. (usn les seves Do -
ssibilitats econdmiques els ho permetin construiren une casa
amb ciment i teulanda de zene, com un testimoni del seu arrela-

ment & la tridbu i al pals dels gvantpassats.

Perd malgrat aquests signes hi ha un divorei entre la gent de
la selva 1 de la ciutat. Al costat de ‘uns vids rudimentiria

en els poblets escampats per tota 1la selva, les granc i peti -
tes clutats es desenrotllen a un ritme creixent. ks a la ciu -
tat on hom hi trobs totes les coses aportades pele "blanes",

On hom pot arribsr a "viure com els blanes". A les ciutats es
forgen totes les mctivitats polftiques, econdmiques 1 culturals.
Les escoles, els hospitals, els centres de treball, les boti -
gues, els serveis administratius...sén particularment creats

a les ciutats, mentre que la vida de les poblacions de 1s selva

continus al nivell d‘una infraestructurs.

Hi ha un oblit del pag¥s, de la seva vida i de les seves nece-

ssitats. Els pagesos dificilment participen del ritme de desen—
volupament del pals. Només sén cridats s 1la col-laboracid nacio-
nal en el moment de pagar el seu impost a 1’Estat, i quan 1a M-
quina politica es posa en marxs per obtenir els vots d‘aquestes

poblacions rurels.

En el camp politic, hi ha un grecarisme total., Lo poblacid se-
gueix els dirigents de la ciutat. Els funscionsris ge 1°Estat

tenen sempre la darrere paraula. En 1’estructurs social actual



d‘acuestes tribus no hi trobem una poblacid rurel organitrzeda
amb for¢s suficient per fer front o les noves exigbneies de 1n
vida moderna i per establir un didleg smb els reprocentante de

la vida publica nacional.

Un altre aspecte d’a~uest divorci entre les poblacione de 1o
gelva 1 la ciutat és el mengspreu envers la vida de la selve.
L’home de la selva esth més @ 1z vora del mén tradicionail. Viu
més plenament els elements culturals de la civilitzacid negra.
Fn ell hi ha molt menys la pseudo capa d’europeisme que fheil-

ment es troba en els ambients promocionats de les ciutsts. ¥l

funcionarisme ha col-lsborat a crear asuest despreci per Is vi-
da rural. Els infants estudien amb l’esperanc¢s d’esdevenir fun-
clonaris estatols. Perqud sén ells els qui viuen més com els
blancs. I si el funcionarisme hn aportat un mensyspreu pel tre-
ball rural, 1l‘afany de fer com els blanes ha aportest el menyspreu
per a la seva prdpia cultura. Lo legritud, 1’esforce de recercs

de les ess®ncies de la cultura tradicional negra per intesrsr-

les en el mdn modern, desgracisdament, és un moviment 4‘intel-lec—
tuels que encara no ha arribat a penetrar en els aibients POPU~

lars de les nostres poblacions de la selva.

Guan considerem el nostre poble en una prespectiva dn progrée,
una altra constatancid que fem, és 1’absdnela en el pafs evuzok

d ‘aquells elements que podrien constituir 1°diite que sgbéds nro-—
mocionar el poble vers una sann evolueld., Aquest fendmen s expli-
ce per 1°dxode de les noves generacions vers la ciutat. La conse—
giitncis és corprenedora: els elements que es8 queden en els pobles
de la selva sadén nquells que no han reeixit ni en 1’escoln, ni

en un treball a ls ciutat, i que, a 1la f1, s‘har resignat a que-

dar-se a 1la selva.

Les dificultats de les poblacions rursls es fan encara més srens

quan cerquen la pessibilitat de millorar les seves condicions



d’existéneis, "1 drsequilibri en els intercanvie comercinle 2SN
tre le ciutat i la selva és molt gran. T1 pagés viu dominet pels
comerciants 1 per les grans companyvie:s estrangeres ds 1s ciutnt,
les dificultats de comercialitzacid dels productes agrfcols ebn
molt grans i a preus molt baixos. In canvi, el pogés nz de com -
prar els productes manufacturats o preus exorbitaonte o red100id

ale preus de 1= ciutat,

Breument, la desproporeié entre lo solve i 1e ciutat en 1‘cefore
de construccid nncional; la fugide coda vegada més creixent da

les generacions joves de la vida de 1r selva; el domini del fun-
cionarisme sobrs les poblacions ruralss la ineconurensid i FMEN Vs —~

preu de molt: pseudo promocionats pel mén tradicionsi dels homes

de la selva, etc., crea una mentsli<irt de frustecid en les noctres

oblacions rurals. Un complexe d’incornprensid, a’im otdneia, de
o] : ’ P 1

persones nmarginades.,.



REFLEXION PASTORALS

El subdesenvolupament é€s une realitat que la Missié no pot ignorar.
El tros de vide que hem viet, com un petit exemple, mercat per unes
condicions infrahumanes, influeix nsssa en una societat com per po-

der-ne prescindir en el moment de 1a nozstra reflexid pastorasl.

La crida histdrics d’a-uests pobles és l’alliberoment del pes del

seu subdesenvolupament, Il erlstianisme cal que &’encarni en aouest
moment histdric. Les comunitats cristisnes d‘aguects pobles n‘han de
prendre conscidncin., Ia descoberts de Jesuerist en una cormunitat
eristiana d’un poble subdesenvolupat, hauria de fer—se sots 1a wres-—
pectiva creandora del missatge evangdlic. Perqud la comunitat cristias-
na descobris que 1l’exigtnoia fonamental de la seva Fe és posarese al
servel del desenvolupament; que el seu primer deure és el de construir

el mdn,

La pastoral en un pels subdesenvolupat ha de ssber fer descobrir tot
el sentlt cristid, tota la plenitud humana, de les rcnlitats mén, pro-
gr&s, tdcnica, revolucid, domini de 1l’univers... I centrar el seu es-

fore en desenvoluper la teologis de les realitats terrenes.

Malhauradament, el crilstianisme que s’ha presentat en & uests pobles
del Tercer-Mén ( que la majoria de vegades ha coincidit amb els pafT—
880s anomenkts de missions ) &‘ha centrar sobre l’esperanca en un
altre mén ple de felicitat, 1 ha encoratjat els cristians a suportar
les celamitats d‘mquests vida amb resignacid. Acuest cristianisme
espirituslista i desencarnat é€s el cue encars es respira com herbdbn-—

cia del temps de la colonitzacid i primera evangelitzacid.

Perque els cristisns d‘un poble subdesenvolupat es comnrometin = una
actitut creadora, €s necessari buscar un llenguatge que es pugui en-
tendre, adaptat a lo seve situacidé concreta. Aruest llenguatge no

pot reduir-se al llenguatge dels mots, a la proclamacid de la Farau-

la, 2 1’ensenyement d‘una enciclics social. Perqud en la comunitat



erietiana neixi la necessltet Intima de progris, ¢l desip (’9lii-
berament, 1’afany de promoeid individual 1 col-lectiva, cnl el
ilenguatge dels Tets, del comprorls en les toscues temmornlss el

llenguatge d "suttntiques col-leboracions g totes sruellce revolue

cions ordenader o 1l’alliberement <l pobres,

I és a partir d’aguest compromis dels cristians, cor onlidrd orien-—
tar 1la comunitet cristisna vers wng comunitat 4+ Po on LALCren-.
dor que comunica als homes la sevn Porga-creadcis woir o Lranslore
mer 1’univers. Una comunitet de Fe er “esucrist, Cov o $oin 1o
Creacid, fresent en tota 1l7obrs creadora. Uns comunitet en 1o ousl
el treball, el nropil desenvolupsment humh, la promocid tont inci -
vidual com col-lectiva, l’actitui de servel per 2 e-ueats transfor-—
maclid de 1l univers, sigul una resposta de 1 home i de 1a conunitat
g Déu. Una veritable preghria. Une preghrie encerneds en 1a nateixs
vida. En le quazl, el treball sigui una gran litvrgia, unc lloanca

a Déu, una proclamscid vivent d- ls Fersula de Dév nue de Tnpep

Creadora, IMorca transformedora d< 1l'univers,

£l desenvolupament harmdnie de lota la persons humonz, d’un poble,
€s una exigéneic fenamental de 1 Tvengeli. Déu hir moset un dina-
misme en el mdn, un ferment d’c¢volucid i trancioriecid, 1 1‘home
viu integrat en e uest mé movimen: del mén 1 de 1z hiatdria. Ie
nogtrs pastoral no ot crear dunlismes com cel-terrs, carn--esperit,
regne de lDéu-regne dels homes, cos-dnima... Totn 1n vida €e uns
unitat meravellosa, segone la qual, ens és8 impocsible ser els fills
del cel, sense ser els fills de 1o terre, heretsr ¢l regne de Déu,
sense heretar el regne dels homes. lLa nostra pactorsl ne peot cotar
abgent d‘aruest dinamisme essencisl a 1’home, suc 1 llenecs a un
desenvolupament totel, de tot ¢l seu ser, en totes les sevee di-
mensions. E1l nostre esfor¢ s’ha d’integrar en la pre pectivs de
1’home totel. Ls imitil evangelitznr un poble el se¢ 11 esmussen
les seves capacitats oreadores, i no se 1i desvetllen squelles

virtualitats que definelxen s 1°home com un ser en progrds.



tn un poble subdesenvolupat, evangelitzar, més que mei, no &s sin-
plement anunciar el missatge de salvacidé, sind estsr present amd
une presdtncis activa en el si del poble,en les seves estructures,
en els seus moviments de transformncid, per col-laborsr - le seva
nlliberacidé total. I alxd no com una preparacid, com un voler crear
les condicions faovorables per a una posterior vpredicacid de 1r Bona

Nova, siné je con una autdntica evengelitzacid.

Fn els pobles subdesenvolupats, hem redult 1l’evangelitrzacid s uns
sagramentalitzacid i a un instal-lar 1'institueid-lse) “sia., **ha
intentat anunciar la Paraula de Déu als homes perd s’he oblidat 1a
dimensid humana de 1’Ivangeli. No s’ha pensat prou que 1l’evangelit-
zacldé consisteix també en que la vida, tota, trobi la sevn pleni -
tud humana. La #am, la misdria, 1°ignorhnecle, les infraestructures
econdmiques, les explotaeclons, el comere, l’ecoromia de subsitdneisn...

gén realitats que cal evangklitzar, 4s a dir, aoue eal transformar.

Humanitzar és evangelitzar. BEs senpillament donar a 1°E angeli la
seva dimensid humane. Es fer que 1’obra de Redempcid del Fill de

Déu arribl a 1°home en totes les seves dimensions. Es entendre que
l’esstnecie del Cristianieme &8s la llei d‘smor. s fer que 1’home
arribi a 1’edat adulta amb ple domini sobre si muteiv i sobre totes
les coses. Humanitzar vol dir alliberar, desmitificar, fer que 1’ho-
me sigui home amb tota la seva plenitud, sense cep servitud. Tots

els homes que col-laboren a 1l’alliberament de 1la humanitat, conscient-

ment o incomscientment, col-laboren al pla de Déu.



DIFICULTAT.; DI LA N1:35I0

L’Pagléslia com institucid. Als ulls d’acuests pobles de 1n selva,
1’FEsglésia~institucié no és altra cosa sino uns gran mhquinag reli-
giosa-politica-econdmica d‘una gran forca. E1 seu poder temporal
és equiparat ol poder de 1’Estat., Les "missions" amb totes les sew
ves obres, el seu montatje JjerArquic, les imetges rebudec d "Europa
de grans catedrsls, de grans celebracions vaticanes... hen ajudat
a crear aquesta ldes d’església-institucié fortn. Per una comuni -
tat tanceda en le selva, que construeix les seves cases amb trones
1 fang, els cenelobre:s 1 les voltes del Vatich o de lo catedral de

Yaounde representen quelcom fabuléds.

Per mguells que coneixen la histdria de 1la cristisnitzacid de 1/0c-~
cident pot haver-hi una justificacid histdrica en l’origen @& ‘aquest
patrimori ( no en le seva posessid actual )., Pels homes que apenes
saben llegir 1 escriure i que només coreixen la histdris del seu no-

ble rebuda dels llavis dele aventpassats, no hi hg cap justificacid,

El que és més greu, és que la riquess dec 1’Església no és cap eschn-
dol per aguests pobles de 1la selva. I’admiren i 1la troben connatural.
Sempre ho han vist aixI. No és cap escdndol, perd &s una auténtica
desfiguracid de la veritable I'sglésia, volguda per Crist. Ho serhd el
die que aquests pobles prenguiln consci®necia de 1la seva nisérig i del
veritable missatge de l°lsglésia, con comenca e ser-ho per alguns no-—
vel-listes del mén negre d’avui, Mongo Betf, per exemple, escriptor
camerunés, posa en llavis dels personatges de la seva novel-la "Vi-

1lle cruelle” les parsules seglients:

31, ell tenia raé quan parlava dels Flones. Només
pensen en guanyar diners... Pins i tot els missio-
ners amb la seva sotana, la creu i la gran barba,..
Perd ells sén més vius: cent Trancs si vols confe-—
ssar-te..., dos-cents si vols fer batejar el teu

fill..., mil si vols casar-te o l'ugglésia..,, 4
ocbnoeocenteopedocinc-cents pel "Diner vpel culte".. I tant perque



acceptin el teu fill = l’escola, i tant perdue

sigui dispensat del treball manual, un cop ins-

erit, intant perque tocuin les campanes el dia

de l’enterrament de lz tevo mare...! 71, per

tots ells 1’dnie important sén els diners. YNo-

més que els missioners sdn més vius...: - -

re meu, estic agonitzant... us esperava...ancos-

teu-vos, us ho demanc, escolteu els meus pecats"

- "Cal ma, fill meu, jo has pagat el "viner pel

culte” d’aguest any...?"
L'Església-institucid, tal com es presenta avui als #lls dol mén,
ﬂS és cap signe entenedor del missatge evangdlic per a lec nostres
poblacions depauparades de la selva. Les seves estructures, el seu
dret romh, 1l’estructuracid jurfdice de la seva vida sagramental,
el seu academicisme... s6n totalment incomprensibles per aguests
homes, plens de simplicitat, de les nostres poblacions. I, per altra
banda, els problemes reals, de cada din, esten ben Iluny del pensa-—
ment dels homes que encarnen aquestp institucid. Lo majoria de les
vegades, la pastorsl en aquests pobles queds entrebanceds per 1’uni-
formitat jurfdica de 1°Esgldsie que gairsbé sempre s’inspirs en els

problemes i modes de ser dels pobles d’Occident.

Una altra dificultat és la manca d ‘una pastoral aue tingui en compte
la dada socioldgica del subdesenvolupament, En 1’Església 4 ’avui hi
trobem una teologin i una pastorsl Jitdrgica, une pretoral obrera,
una pastersl urbana, Vrogressivanent les exigbncier d'aquents canps
de 1’Església es van assolint, Perd 1o Teologia del desenvolupament
tot Jjust esth a mig fer, 1 una pastoral cue es fundi sobre aquests
realitat esth encara molt 1lluny de serx esbogede. olis bisbes semblen
ignorar els aspectes més elementels del problems del subdesenvolupa-~
ment 1 tenen, com & suprems preocupacid, le construccisd de seminaris
esglésies 1 nunciatures. El palau de lo runciatura 1 el nou seminari
de Yaounde en sén dos exemples elogtients.



II EL POBLE EVUZOK E35 UNA COMUKITAT
OLT OLNSIBLE A LES IDEES DE VIDA T MORT.
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L’HOMF BANTU I UN CER EN CONFLICTE

A partir de la nostra presdnola en 1 si d’aquest pobls hem nnat
descobrint entre els nostres bantis uns gran sencibilitnt per tot

2lld que és un signe de vida, de forca-vital i de mort.

Hem vist que tant en ¢ls grans esdeveniments com en ele petits
fets de cada dis, 1"home es situm de ple en el cor d’un drama en-—
tre 1n vida i la mort. En el gran desig de viure uns vida en ple—
nitud, traduida en salut, riqueses i prestigi. In 1’ir-ens desig

d ‘una posteritat. Fn el velor que el nostre poble ddna o ls fecon-
ditat i, en consequdncia, e través de 1la tragddin Intime de la do-
na estdril, En la necessitat de récorrer als ®mingengen% i seguir
els seus consells. Fn la conscidnein cuotidiana de ls presdneisn
dels difunts en el mén dels vivents. En el recurs g les forces de
1l’univers per lluitar contra les forces cue atempten contra la vi-
de. En les reaccions davant d‘una mort. Fn les motivacions dltimes
de les lithrgies tradicionals,... 'n tots asquests movimente interiors
de 1’&nima africana hi descobrim el binormi vida-mort i 1- conscibdn-

cia d’una lluita en la qual 1’home s’hi troba plenament compromés,

Aquesta constatacid ens ajuda g descobrir a 1‘home bantd com un
gser en conflicte amb sl matelx, ant els seus semblants i amb tot
l’univers. Un ser cue es troba davent del misteri de 1a vida i 1la
mort. Davent d’un univers dividit en forces del hé& i del mal. Un
ser que transforms lo seva existinciz en una lluits per sssolir

la vida i per escapar de la mort.

L univers bentd és un univers dividit. Un univers ple de forces
gue poden actuar en 1‘home tant per reforcar-li ls vide com per
disminuir-1i, En el pals evuzok podem constatar o uests divisid
a través de molis signes. En efecte, sentim parlsr d’esperits

dels difunts bons i1 dolente que sctuen entre sls vius fent el bé



o el mal. 'n 1l’escatologia betl hi ha uns genis bons i uns genis
dolents. Entre els homes capacos de controlar les forces de 1‘u-
nivers, hi ha els mingengan que liuiten contra les forces mald-
fioues 1 els beyem cue dominen les forces de la noturs per obrar
el mal. Ia contranosicid entre aguests dos personatges de 1o co-
cietat beilf, la trobem en una antige fdrmula ritunl crprada pels
mingengan per devencantar una persone:

Flls cerquen el mal, Jo el destrueixo.

Ells pctuen durant la nit, jo a plena 1lvr,

Elle s’ecmaguen darrera les cases, jo camino nel seu davant.
Ells sén el pebre dolent, jo séc el pebre bd.

Tlle son la cola borda, jo sbc 1o veritable cola...

Ia mateixa noturs participa d’aquesta divisid. Hi ha srores bons
i arbres dolents, Animals bons, de bon auguri, protectors i animals
dolents que snuncien la mort. Iloes, racons de ricreo, suntanyes que

s6n seu dels bons esperits 1 d’altres oue sén seu dels male esperits.

L‘home bantd es troba en 1luita amb 10t squest univers. In e] fons,
conseclentiuent o inconscientment, lo rove exicstdnein ec transforma en
ung recerca per entrar en comunid anbh asuelles forces auve 11 noden
donar la vida, modear, fills, riquese-, prosperitat..., 1 en uns llui-
ta per alliberar-se d’aquelles altres que poder cousar-li 1la mort o
disminuir la seva forga-vital, El bose, el mar, lcu rieres, els ho-
mes, un dia nou, la nit, una lluna nova, els carps, el temps nou
d‘una nova c¢0llita...poden portar en el seu si forcee tue destrueixin

la vida i tanbé forces noves que reforcin la sev:s cxistdneia,

Aquesta 1l1ita té una cimensid socianl. No és la 1lluite de 1‘home

tot sol. La conscidncia de 1’home bantyd és essencialment comunitdrin
i, per tant, el seu bé o el seu meal, iz seva vida o la seva mort,

no s‘identificuen anmh €l b& o el mnl de la seva =ols persona, sindg
anmb el bé o el mal dec tot el grup. Com diu un escriutor africhk: " en

l1’interior de cada home negre s’hi troba una gran multitud"”.



Assistim a un enterrament en el clan Nlomo. Ha mort un infant, A-
quest clan, en dos anys, ha sofert ln mort de quatre dels seus
fills. Segons el pensament d’‘aquest voble, els infants estan des-
tinats a le vida i no a la mort. Aquestes morts, donce, han de te-
nir una explicacid. lHo diu un proverbvi. les explicacions sén: una
melediccid, una impuresa, la violacid d’un tabd, una force mald-

fica que actua dintre del grup.

¥r entrar e la casa de 1’infant observem un malestar. 1 nare ens
diu: " la familin estd molt espantads... vaig a parlasr sl poble "
Ho- fae. xplica la vide de 1l’infant i lo seva darrers msleltis amb
tota clasase de detrlls. Després intsrpel-la al poble dient: " Do
ble evuzok, jutgeu-ne, per qué toies squcstes morta en el mey clan?®
Lo pregunta no &s en va. El pare de 1’infant i and 11 tot el seu
clen busquen en si mateixos la causa ¢‘s~uestes morts. A 1’endemh
ela notables del clan es reuneixen i ersminen tote els fets de 1la
familia. L’Assamblea troba la causs de tots aquests mals: uh delicte
de sang d‘un avantpassat no purificat ritualment ni per ell ni per
cap dels seus successors., La conscidneis d’uns malediceis, la possi-
bilitet d'un pecat ( en sentit bet! ) no purificat en un membre de
la familia ( viu o difunt ), fa que 1‘home bantd estigui constantment
en conflicte amb si mateix, com un home que pot portar en el seu
interior el princivi de la mort. La forca Evu, principi fonamental
del sisteme dec Fetilleria Beti, explica igualment atuesta situacid
de conflicte. L°Evu pot esdevenir lo forca del mal ver putonomasia.
Cada home neix amb sauest principi que resta inactiu fins que un i-
niciat en el domini de les forces de 1la natura, un nnem, el desvet—
1la. I és gixI com el mal pot introduir-se a l%interior de la socie-
tat i l’home, en la ueva realitat existencinl, pot esdevenir un ser
posseldor d’una force de caire ambivalent gue pot portar-lo pels ca-
mins del bé o pels canins del mal.



Tant les liturgies animistes del poble betl, com 1’art i 1’estruc-
tura de la preghrie tradicional, ens poden servir de testinonis
d‘aquesta lluita de 1’home bantd i de 1s seva situacid de con —
flicte entre la vida i la mort.

Analitzent el ritunl del nostre poble hi trobem, nrimeraoment, els
bod meken, sacerdots-mitjancers entre 1’home i l'univer=s, Flls sén
els quelluiten contra els encentements dels fetillers ( beyen ).
Fls meken sén les celebracions en forma de grans litdrsiecs per a-
1liberar o protegir als iniciats de legs forees del rmnl., ™ acrues—
tes liturgies s’entreguen els emblcmes o objecten que - erveixen
per protegsir les persones iniciude-, llurs cases, pobles, camps i
families, Ple meken lluiten eontrs les forces d-1 mal vineuin d ‘on
vinguin, Un n»nroverbi ewondo diu qus " 1’emblema del Jo no € ni
ventre ni esvatlles ", per explicaor que els meken =én irmmarcisls

1 1luiten contra tots els mals.

En 1’anhlisis d’s uestes litdrgles fhcilment hi descobri~ el eli-
ma d ‘una societat sensible al temn de la vida i de la mort.

-~

Bl S0 ere 1l°gken ( plurel: meken ) nés important er 1p c~ocietnt

tradicional beti. Ira el gran ritu d’iniciscid oue prepervava 1°ho-
me per viure le sevo vida en pleni*ud. Tls seus soimhole exXpresaven
clarament la mort dc la vide d’infant i el neixoment & vina vids no-
va. Fle eandidatc eren introauits s una tomba glnbdlica de lp qual
en soriien vietoriosos com uns sers nous, perfectament honmes, nptes

per la guerra, el natrdmoni i la vida d-1 elan.

L’Alog ers un ritu destinat a la proteccidé contrsn els mnleficis,

El seu emblens protcetor era un corn.

Fl Mevungu era un ritu destinat a les dones per ppotdeoheede obte-
nir la fecunditat i atraure les beriediceions sobre els homes i les

seves empreses,



71 Ngi, era un gken destinat a lluitar contra les accions dels

fetillers i a preservar als seus iniciots dels emmetzinarents,

Fneara que avul, el nostre poble hagi deixat de celebrar moltes ‘g-
guestes litdrgics, no obstant, ereien gue tenen 1ln seve importhneia
percud hen sigut elles les que han afrsiconst la mentalifat dol poble
beti. Fl ritual ewondo, per altre bsnds, preveu uns slitrn clnsse de
celebracions destinsdes a neutralitzaor les forces ocultzss oune gifi-
sulten la curacid d’un nalalt o0 que hon provocat 1n nort o lao des -
grhcia dintre del grup. Aquests ritus, cue continuen presente en 1la

societst d’avui, com sén el Isoo, Hdoog lgie, Xsob-nyol, bLene akus,

“va metie, Esani..., presenten le mnieixa temtitica: 1ls volunted d’‘g-

1liberament del mal 1 de la mort i el desig de reforcoment de 1la
forca~-vital.

El camerunés Engelbert Mveng en el weu llibre " IL’srt d Afriacue
Noire" arribz a les matelxes conclusions. "uan escriu sobre el sen-—
tit del simbolisme de l’art sfricd, diu:

Rl simbolisme bantd ro 4« un llengustge qualsevol. Ls
une expressié del drame d« la vida, de 1o lluita ge -
gantina en la qual la vida i la mort, una enfront de
1altra, esdevenen el fonament dieldctic de 1’existbn-
cia. (...) Le simbologin nfricona esnpcacs sempre el
destl de 1’home com ana lluite epntre 1o vida i 1a mort.
(...) Hom pot recdrrer tota la gams de T bole afri —
cans: a la serp real Bawdn { Camerd® ), = 1a sern de
I:nhomey, als coris, & tots els sImbols de la feoundi-
tat, als motius animel::, vegetals i ~inersls. Tots
elil~ proclamen arreu <1 nnteix tens r 1n 1Juite entre
le vida i la mort. Im moteixe simbolosin dels colors
eatd relacionadea arh o-uest tema.. .

‘n efecte, entre elr Beti, el blerc 4 el color dol morts. Fls ese
perite dels difunts de 1%escatologic evondo sén blancs. A tigament,
lee vidues pintnven tot el seu cos ~mb el color blenc. 77 vermell

és el color de la vida. Abans, les doneas, desprée 4w infantament,

angien tot el seuw con amb un eosmdtic fet amb lee escorees vermello-



ses d'un arbre snomenst mbel ( Ptercearpus Soyauxi Taub ). ¥n el
ritu Jo, durant el temps de les proves cue simbolitzaven la mort

a la vida d’infant, els nedfits ungien els seus cossos amh ung ar—
gila blenca anomeinada fem 1 amb 1 unguent vermell 3¢ I ’arbre mbel
auen les cerimdbnies significaven l: neixencs s uns vide nova. E1
color negre €« el color de la nit, de la prove, d«l soiriment i
del misteri del nanl. Una expressid ewondo diu: " squells e cer-
quen el mal sctuen durant la nit; els que cerauen ¢l bé setuen a

plena 1lun,"

El mateix I, veng, en parlar de le preghria i de la seve estruc—

tura fonamentsl, escriu:

Ia preghris negro-ofricans manifestn fonamentalment
una visidé del mén i de 1’home, i 1‘actitud d "anuest
davant Déu. (...) L'home, en la preghris cofricana,
es nanifesta a sl mateix com un rome dividit, Lo se-
va existdneia es presents com un drame. (...) ILa
preghria bantll s un crit a Déu en ocesid dels grans
esdeveniments de la vida. Fs el crit de 1’home en 1a
geva llulta per la vida. Es per aixd que s4’ns pre -
genta com un drama. Un drame amb tres personatges:
Déu, 1‘home 1 1’amdversari.

Fn 1l’exemple que presentem, fhcilment hi podem descobrir la temhtia
ca de la vida i la nmort. L’home, =n el moment & ‘un nou cicle de vie-
dn, demena & Déu que nllunyi de la seva vora la nnlaliin i 1 ‘home

que cerca la sevn mort, Déu, 1l’home i l’adversari oén el tres pro-

tagonistes de 1la preghria:

0 Déu sigueu-nos propici !

Veus agul la lluns nove !

Allunya de la meve vora la malaltis perversa.

Atura a 1°home dolent cue medita 1n meve mort.

“ue els geus desitjcs retombin damunt 4 ’ell,

Ko m’obundoneu en la necessitat:

lioneu-me dones, fills, esclaus i riqueses,

O Déu, conduiu a casa meva hostes portadors de pau !



rn la nostra recerca pastoral ens cnldris snar trobart acuells
trets fonamentals ocue ens poguessin donar el perfil d’una antro-
pologia per compendre el sentit de 1’home beti, les seves opcions

essencials, els elements constitutius del seu idesnl.

Hem dit que 1‘homs bantd é3 un ser en confliecte nus ev 4robas en
¢l cor d‘una lluits entre la vida i 1o mort. Aquest punt &s fo -
nomental. Es o partir d’a-ufl que es Tforja el seu ideal. Crea el
seu desti., “oluciong els moments m4c importants de la seva exis-

tencia. Dénn el perfil de les sever opcions fonamentnls,

‘m eruesta lluita, la victdria de is vidn sobre 1s mort en 1‘exia-
teneia humana, es tradueix pels mots de fecunditat 1 nosteritat,
La victdria de la vida sobre la mort en les forces de 1’univers,
es tradueix pels mote de riqueses i domini. lg vietdria de le vi-
da sobre la mort en la socletat Gel:- homes es tracueix »el mot
d“autoritat. Lo victéria de la vida sobre la mort en tualsevol
realitat, es tradueix dltimament pel 0t de forco-vital. “is dones
sota el signe de lo lluita entre la vida i 1la mort or podem trobhar
els trets essencinls de la fisonomir de 1’home bantyi: vaternitat,
afeny de possesscid, autoritat i forca-vitel per part ge 1 home, 1

naternitat i bellesa per part de la dona.



PATERNITAT

La paternitat éc un dels elements eccercinls de 1%idenl de 1 home
bantd, Ls el signe per excel.ldnecls ¢l triomf de le vida ern 17o-
xisténcla de 1’home en tota la sevs dimensid cldnica. L impotin-
cla, l’esterilitet, sfén concebudes com el triomf de les forces
del mal que cerocusn la dismimueild viial del elan. Tota in socie—
tot tradiclional esth orientade envers anuesta funcid cao=ecneial del
nascle. Senghor, en " Negritude et Humanisme®, escriu:

la framilia és centre i font. Es 1z 1lar on =’hi no-
dreix le flama de la vida, de la forca-vitsl aue
creix i es reforga a mesurs gue es manife:ts en CO=
e300 viventis, en existlncies hurenes be- nomhroses,
g per aixd que el clsn déna a 1%infont i g 1a dons
ung funcid molt especiasl. .1s pares negro-africans
esduquen els seus fills er una atmdsfors ds tendre—
se i llibertat. Llibertat cue no 4s pas sbandd de
responsabilitats sind aor rigilant. Pins o 17edat
de la rad, en la quel el noi 1 la noir findrar de
doblegar-se a les dures disciplines ae 1ga iniciacid.
Llavors sortird un home ¢ una dona adults, ones
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d‘enfrontar-se amb les exiginecles de 1a vide,.

En la societat tredicional, le circurci=id ers urn rituy per comen-
tar a prepersr els nols a las seve iutura funeié dc prre. "ntre els
betl, 1s cerimdris de la circumcisid erec preparada ard un recéds en
el qual els condidate eren sotmesos o wn rdégim slincitiet aue te -
nia per finslitat "refrescar la seng” ¥; & la vegmdn, ol ngengnn
encarregnt de l’operacid introduis els infents al concixement de

la vida sexual, mentre que els vells del clan ensenyaven log TENE0~
logies 1 les salutacions trediciorsls rer tal d’evitrr 1s posSsibi -
1itat d'un incest i protegir d’gcuc:-tn mmners les fonls de la vida

del cler,

Com diu Senghor, tota 1l7cducacidé de 1’infant pren el caire d’una



inieciseid & les futures funcions vitels.

A partir del moment de la nalxenca d’un mascle, s’escollien les
palmeres i les cabres que servirien per dotar e les aves fu u-
res esposes. e vegoades, sbans moteix del naixement o en ung e
det molt tendra, els cleans es posaven d ‘mcord per casar ols seus

infents,

n eap tribu del mén bentd hi han feltat els ritus @ iniciscis

e la vida =2dultes, *n la socletat tradicional beti, els joves rno-
iniciats ( bibin ) no eren considersts com veritshiles persones,
£lg bibin prenien port en els trebnlls dels homes, 1o coen, o1
deshrossament i les construccions, nerd no erer ndweaos 5 les
funeions essencinls dels iniciats o benyahodo, &5 n dir, dels
homes fets o adults, com eren la ouerre, el culte, el matrimoni

1 les reunione clinirues., Per esdevenir una veritnbhle persona co-

lia ser inicint al ritu So.

Fs cert que avui, en el moment actusl de transfornnold de 1a 80w
cietat tradicionnl, molte d‘aquests ritus—signes d‘una concepcid
de 1’home i de lew seves funcions en la societat han desaparegut,
La circumcisidé hn perdut molts dels seus elements rituals, Dol

30 només en trobem el record entre el: vells Gue hi Toren iniciats.

Malgrat aivd, »ncrd, podem constatnr ~me 1n paternitat en 1a visid
actual de 1l'home africh €s un dels =eus valors essencials, Tn les
nostres poblocions de la selva, els joves gaudrixen d°un nrestigl
m0lt reletiu. Fn lee reunions tradicionsls de 1o tribu, la seva
prestncia apenes &5 tingude en congideracid, In crnvi, 1’home g -
dult, cesat, amb molts fills, gaudeix ¢‘un prestisi dintre 1la so-
cletat. Lo pleniiuvd do vida de 1 home pdult és anrecinds per g
tothom. La concepcid tradicimmal d= 1’home roman encara en els
nostres dies. " Ia forea d’un nyswodo ( cdult ), ens deis un e

vuzok, esth molt n la vora de la forca de Déu ". L’honme adult,



armb una gran familin, s un signe de 1ga force de Déu enmig dels

hones,

La vida de coda dia ens engenya el gran desig dels nostres bantis

per una posteritat. les celebracions de 1°Eva metie per demanar la

benedicecid als vells del elan per obtenir la feeunditrt ern un mg -
trimoni estdéril; el divorei, sobretot ver causs d’esterilitat de
12 dona; la polighmia..., sdn signes ben ouotidians de aue 1s P8 -

ternitat romen com «lement essencinl en 1‘ideal de 1‘home hanti.



AMOR A LEU HI. UKL

L’home ric, amb una gran femilia, amb un gran ramet i armb molts
béns, L‘home possefdor d’un poder esneeial: un bhon densaire, un
bon trobacor de nvet, un curandern..., és 1’home aue raud iy de

nrestigi en la societat afrieans.

Lfenriquiment vital de 1°home &= considerat com une particine -
clé de les forces de 1l7univers. T’home recepitule la crencid,
le interioritzn, 1'strau, la cercs ner tot arreu. Ie =cve vidg
d4g com un pelesrinatge a travée ¢ - 1’univers de Torces erénd nn
per entrar en simpatia amb elles. Iw: creacid sencers e tranc.
forma en caml per reforear la vides, ol ser, la forca-vitsl de
1’home, ILes riquesecs, el domini d: la creacid, 1- possesnid cén

expressions d‘una 1lluita 1 d"una victdrim sobre les forces que

s‘oposen al reforcament vital de 1 home,

Hls noetres bertiie, per obtenir 1n ~rosperitat dcl seu clan, 1la
proteccid dels seus béns, l’adauisicid d’un poder determinat,
fills, une esposa fecunds, un éxit en la guerrs, en 1pn cacn 9

en el treball..., recorren a les liturgies tradicionsls, Acues-
tee celebrazcions sén signes cue ens ian compendre el dect{ as
1’home banti : la seva lluita per un reforgament vital o trnvis
de totes les forces encempades per l'univers. le nossessid 3 el
domini en sén simples expression:. Per un bentd, les riqueses
sén quelcom més que la concupiscireia 4 ‘una possessid aue o ’ncp-
ba en si meteixa. Tenen une dimer:sid césmica. Un centit de co-
participacid de l'univers amb unz causalitat nove nerqud trans-—
formen lg sevs vida. Les riquesc: =dn =ls sggratcnts de la forop—
vital de 1’home. 6n signes visihles que reforcen la sevn exis~

t¥necin.

L’home pobre, sense esposes ni fills, malalt, en la mentalitat



del nostre poble, é= 1l’home desposscit de forca—vital., ILa seve
vids, diu un proverbi, és comparable o la d'un gos. Tn seve nre-
skneia és un signe d- ls frustacid de 1'home que he sisut destie

nat s ln possessid ds ls vida en exubhertneisn.

‘n 1ln socletat ¢ ’avul, 1’home ric sc.nireix un prestigi davent
els seus germnnc. I onalsevol infrnt de les noctres escoleyg mi-
ra aauests homee com a models que onl imitear. To influtrein del
mén modern, creat cota el signe de 1n riquesa i <1 contiort, més
aviat tendely o desenrotllar ~aunest clement de 1°idesi 4. 1 ho-
nme bantd, Bl perill és cue agquest idenl de particinneid i de do-
mini de 1a ecrescid cuedi desarrelat de tot el seu context cormi-
nitari. F1 mén caritelista amb el sev coneepte de propietnt Dri-
veda pot fer ung Jestressa molt graon en aqueste pobles notursle
ment socialistes. Per altra bands, asuest tret do 1°idenl bantd,
not fer un gren servei a la cride hiotdrice 4’a uests pobles

subdesenvolupnts per posar-los en ung 1linia d’aceid cregdorsa,



UTORITAT

Coda bantd t¢ conscidneia del rongs que ccupa en lo jJeraorquin éel
seu clan 1 de le seve tribu. Cade home porta dintre sen unn vo
cacid de cap 1 exerceix aquesta resronsabilitet ssguint 1es reo-

gles de la Jersrrulas cliniea, basece esgencielment orn els 1li.rnns

ce sang,

En qualsevol clan, o qualsevol dels seus replans, ni {rohen un
cap que no és ceupre necesstriameni el genitor. Després de« 1n
mort del pare, per exemple, és el germd del pare o el fill pran

baré que esdevé cap deX clan o de <otu—clan.

Fl cap €= el méo vell d‘entre els vius., Lg el suve 11lien 2 mén
dels vivents amb el mén dels difunt:e. I, en certn mesura, cada
membre del clan narticipa d“aquest lligem envers els seus infe -

riors a partir del lloc que ocupa en la jerarquia.

I’ordre jerdrouic, ja sigui al nivell de la tribvu, gel clen, del
s0ts-clan o 4« la petita femilia, 4o svguide rigorosament tant

rels assumptes extraordinaris com pels assumptes de cadp dia.

Des de petits, els infants aprenen el sentit de Jereravias, el
respecte 1 1l’obedidnecia envers els grans, encars cue només ai -
guin germans. No és extrany, en le nostre socletat, veure aue
els germans petits cridan al germd gran amb el nom de "nare™,
In el nostre poble, el nonm de pare ve molt més enlld del contin-

gut que 1i dona el mdén occidental.

n la societat tradicional, el eap era o la vegade, sacerdot,
Jutge, conseller, administrador dels béns de la comunitat, or-
ganitzador de la vide del elan. Fle caps, perd, no ac*uaven

s0ls, sind en consell. Encara avel, les decisions importants de

la vida d’ung famflia sén preses g través del consell dels mintol



que sdén eks vells o cuaps del clan o sots-clan.

Fn el -ostre poble, regularment, ~ls mintol del pals es reuneiven
per Jutjar ele sosunntes oue traspossern el marc de 1z fanliis o
del c¢lan. Aguest tribunel anomenst "tribunsl tradicionnl” te per
miseld buscar le reconciliscid entre els membres en litied e -
sFuint els princiois de justfcia tradicionalment estsblerte. In
les grens celebracions, un dol, un cosament, wn viatse,..., les
famflles es reuncixen sota la presiddncis dels mintol ner arre -

glar els gamiimtes familiars.

Jer cap a gualsevol dels nivelle de 1’estructurs triosl é= un
signe de poder, de saviesa, de forca i, per tont, de prestigl

davant dels altres.



FORQA

Aguest concente ¢5 molt complexe. Cal llegir el 1livre del .
Yempels sobre Lrn "Filosofia bantid™, per entendre ot ol sue
significa. la Torcu-vital no és wun: reslitat difcrent de tol
5ixd cue accbenr do dir sobre lu oeotornitat, dowini, ricueses.
nzth al fons do cuclsevoel realitat, o 'identifice amb ells mpo-
tolxa. La forca~vital 8s vida, paternitnt, fecunditot, domind,
de les forces dr l’univers. Reouncix 40t 1%idesl de 1 home

bantd.,

Fn una socletet ogrdria com la nostra cue s’he decenvoluvat o
través d'un llare pelegrinatge pels camins sempre diffcils de
1’Africa, gue ='ha tingut de realitzer enmig de 1’gapror de 1lp
selva 1 sabana, és 1lldgic que la forca Tisica sigui un dels e—
lemernts constitutius de la forea-vitsl i, per tant, un dcls

elements distintius de la fisonomia d: 1’home bantid.

Ben segur aque el opunt d’origen d’ncuvest aspecte de 1%idesl ban-—
tU estd en el cardcter agrari i gucrrer d’aquest. nobles. liem
dit més amant ¢ue una de les funcions ecsgencials de 1°home -
dult era la guerra. El gran ritu <’ iniciacid veti _0 era una
escola de virilitat que preparava els homes & unn viaa cura i
disciplinade. I’home que superava les proves del rit: 0, hs -
vip de tenir corantge per mantenir-se ferm davant 4« aualsevol
dificultat. Els iniciats, davant d°un nerill,exclminven: " He
menjat ei So...!", és a dir, és tant cert gque el _0 tue he mern-—

Jat m“ha fet ur home fort que no puc donar un pas enrera.

E1l mateix ritun Jo s’anomensva "lluita viclent"., 'sraules tretes
d ‘un cant del ritu nue era com el cant nacional de 1a raca beti,
Els homes el cantaven quan anaven a la guerreas, aquan retornaven

victoriosos, devant d’une dificultst, per donar-se coratece vig-



siibuament. Fncers avui, €le homes dal pals, ritmen els treballe

peagats amb u~uest cant:

Fe, he, he, 1lulta crurl, he....!
1luits ernel, he...!
lluita cruel, nascuds en ¢ls turons de la ssbanga !

n elc ritus d’irdcincid de geireh£ tots els pobles hi +rohen un
bon nombre de broncdes fetee algs candidets. Acurcter wrevee dolo-
roses g néo do =igrnificar la mort, prr mitid de 1o caireneon, de
la vidn inlantil com s condieid necroralrin per rereixer - unsa

vide nova, esdevenien vna sutintice escoln de virili+nt,

¥1 mkpsm era une dacuestes prover del ritu d’inicisecid “o. Con-

sistin en el pas dels cendidatsa, ol ritme lent del cart del nk am,

entre dues fileu d’homes iniciets zl 0 que encsven donrnt cops de
bastd sobre l'eccuzne 1 cames dels nedfita. Her  recollit el cant
d‘aqueétsa provc de boea de dos vells evuzoks . Ur cant cue expre-
ssn la tendresa del redfit envers 1o seve mere de 1o nurl ke de

geparar-se si vol ndtixer a una vida sdulta:

WiKpem, oh mare!
he, he, he....!
Mkpam, on mare, fille d= Nguru !
hE?', h.e, heoooo!

Vins a dir-me adéu, vine a dir-me aoéqy,

‘ue jo m'en velg...!

Ah, Yo0go Bikunda...!

™1 aue veas morir lluitant contre el- Passahe,

¥ heas vist alguna vesads amb 1llhgrimes als ulls ©

1l pecat aesaparelix amb els cops de bastd, zigili...
zisild,. . !

he, he, he!

Zigili sos!

Tu seps que el mkpam és cruel, zigili,..!
51 mors en el mkpam, ¢n el mKpam serhs snterrat...!

1



La deenpsricid ae¢ les guerres tribnle i el pas dunn civilitzacid
aeraria s wne civilitzacld del confort, poden fer cuve 1r foren fi-
slca no slgui nén wn clement constitutiu de ls fisonsmis de 1"ho-
re bertd., Le toles meneres, aque @ pes no esth donast. T ole nog -
tres pobles eston molt lluny encri- de participar ¢ irn oivilitrge
cié del confort. Iu vida & le selve £= inormal er el ud-Cpmerd, T
la selve engencre homes forts, 11 [elles sdn objects ¢o vurles 4
de menyepreu, ' nose de le gelve €7 reeixiv en loe sevenD fnatues

quotidianes hs Je ser un home fort,



MATERNITAT

Després de considerar les opelons fonamentals de 1’home bantud
cal que considerem també les de 1ln dona., Indiscutiblement, que
el primer element de 1°ideal de la dona africana €s la fecundi-
tat. Tota la seva vida esth en funcid de la maternitat. I é&s es-
devenint mare a 1’interior del clan { aspecte comunitari de 1sa
seva maternitat ) com la dona realitza el seu ideal. L. f“enghor,

el pare de la Negritud, escriu:

Lo dona t€ el primer lloc en la vida de 1‘Africa:
més ben dit, hi tenia el primer 1loc, doncs 1°’in-
fluéneia arab-bereber, 1‘europes i 1o de les civi-
litzacions ndmades, no ha parat d’empobrir la sevs
missid. AQueste s’explice pel carhdcter agrari del
mén negre., L’explicacidé és justa perd encars hi ha
quelcom més. la dona, perqud és permanent de la fa-
milia i donadora de vida, ha sigut considersda com
a font de forga-vital 1 guardians de la 1llar, és a
dir, depositaria del passat 1 garantis del fuiur
del clan., Es & partir d’aquesta concepcid, com s’ex-
plica el 1lloe de la dona 1 de 1lp mare en 1s fami —
lis; la seva missid, el respecte amb que é&s consi -
derada, la llibertat que hi frueix. la dona afri -
cena, contrariament a 1’opinid més corrent, no s’ha
de 1liberar: és lliure des de fa molt temps.

L’educacid de la nois, tent en lo societat tradicionnl com en 1a
societat d’avul, al menys en les poblacions de ls tribu evuzok,
és una iniciscidé s aquestes funcions vitals. Parlem de 1‘’educa~
cié al nivell del clan, sots-clan i femilia. la nois &c¢ inicip-
da a les seves futures funcions maternals al costat de 1a mare,
de les co-esposes de la mare, al costat de 1’hvie i de les altres
dones de la famIlia. Poc a poc apren les costums, les prohibi -
cions, els medicaments, els ritus que caldrd guardar per esde —
venir fecunda. La dona, com deposithrip del pessat i garantia

del futur, rep la vida de mans dels avantpassats per posar-la en



mans de les noves generacions. le seva vocecid de donadora de la
vidae va més enlld de la simple vide fisica, inclou també el re -

transmetre als seus fills tote la fisonomia de la vida del clan,

Avul, aquesta vocacidé a la maternitat guarda tota 1s ceva forea,
La nois desitja casar-se, perd sobretot deeit ja esdevenir mare.
Tal com hem dit al parlar de 1‘home, el matrimoni bantd ideal é4s
aquell que es realitza sota el signe de 1a fecunditat. Aquesta
dimensid és essencisl. Com diu Senghor " el matrimoni no é&s 1la
fundacid d’‘una nova famfliam, ni 1a integracié de 1a done a 1n
famflia del seu marit, ds l’alianca de dos clens en ordre & una
obra de procreacié. " Ls per aixd cue la dona es realitzs molt
més com a mere cue com g esposa. Molt més com = donadors de 1la

vida que no pes com a aompanya.

Es a partir d’acuesta visid que el poble evuzok accepts joioss -
ment que une noia esdevingul mare sense casar-se; que l’esteri -
litat sigul coneiderads com uns maladiceld; que tant les noies
solteres com les casades recorrin s tots els mitjars tradicio -
nals 1 no tradicionals ( purificscions rituels, consultes als
endevinaires, visites als mingengsan, tractaments nédies.., ) per
alllberar-se de l’esterilitat i poder esdevenir mares, dintre o

fora del metrimoni, tant se val,

Fn la societat tradicional, el ritu Mevungu tenie per finalitat
obtenir el do de la fecunditat per les dones. L'Qéili era unn
densa de fecunditat reservada s les dones inicisdes al ritu Me-
yungu. El1 nom de la dansa i del ritu estan encara presents en
el record dels nostres evugzoks. Aquestes celebracions eren un
entrar en comunié amb les forces de la naturs per poder obtenir
la perpetuacid de lg vida en les clans. En un moment culmingnt
de la dansa Ozila, la pri-era dansarina s’introduis un corn en

el sexe. Es per Winterpretacié que els missioners van fer d’a-



questa dansa com erdbtica i sexual que totes les missions, catdli-
ques 1 protestents, van prohibir-ls severament, smb grans protes—
tes del poble, doncs 1°Ozila representava evidentment quelcom

d ‘essencial per la perratuitat dels clans.

Les prohibicions de determinats aliments com, per exemple, la
carn del simi osok, de l°antilop odzoe, de la trompa d’elefant...,
1 de determinmdes acclons com tallar llenya pel foc, entrar en uns
casa mortudrie, trencar els ossos de la carn..., a que la dona
s’ha de sotmetre a partir de la concepcid de 1’infant, prenen

el seu sentit en s-uesta suprema sspiracid a la maternitat. T el
mateix cal dir sobre totes les precaucions ritusls rer evitar

1l’avortoment; sobre 1l‘emblems anomennt abanam sbum que la futursa

mare col-loca en el sostire de la casa per protegir 1‘infant aue

hg de néixer.,

La proteccid de 1’infant continua després de lg sevan neixenca,

Lo mare per tenir llet, si durant el temps de 1a gestocidé hg tren-
cat alguna de les prohibiclons establertes per 1la societat, reuneix
a la famflia per fer un petit ritu d- purificaecié i reconciliaci4b.
Aquest ritu inclou le declaracid dels seus mancements. Ia prohibi—
cid & que estan sotmesos els pares de cohabitar fins després del
desllatement de 1°infant que en general dura uns dos anys, esth
igualment en funcid de protegir al nen de diverses malalties possi-
bles. El trencament d’aquesta prohibicid exigeix dels pares 1s cele-
bracid d’un ritu de purificacid anomenat nsem ndsn.

Totes aquestes prohibicions i celebracions rituals encars que ens
puguin semblar simplistes tenen un fonament i une significacid. F1
fonament és la visid bantd del mén: un mén plé de forces que setuen
les unes sobre les nltres. Un mén dividit en forces aue poden re -
forcar la vide i que poden destruir-la. Per altrs banda, totes a-
questes coses sén signes de l’ambient que envoltas des del primer



moment les dones bantis, destinades a ser fonts de vida, a fer
creéixer amb noves existdnecles la vidsa, la forca i el prestigi
del clan, Per a nosaltres, s8én signes que ens diuwen amb ouin
desig, amb quina cura, amb quina esperanca i amb cuina angoixa,
és tinguda la prespectiva d‘un infantament. Fvidantment cue to-
ta aquesta atmdsfera perfila profundsment la personalitat de 1g
dona efricana i fa que la fecunditat i la maternitat siguin 1‘e-
lement essencial del seu ideml.

Les dones evuzoks, com totes les dones del mén, gronxen els

seus fills i els hi canten cancons de bressol. Is literatura o-
ral betl posseeix un gran nombre dr cancons d’aquest gdnere aue
proclamen sota una forma plena de poesia la jois profunde de 1a

maternitat:

Gronxem el nen, gronxem el nen,

Tronc d‘arbre florit on creix el bholet ros,
On germine el bolet,

Bolet ensucrat com el bolet blanc

0 nen que plores: qué necessites ?

Psit, psit, psit! Infant! Psit, psit, psit!

saps que faré si el nen plora 7

51 el nen plora el posaré a terrs.

Repensant-me el torno a agafar entre els meus bracos:
Perqu® em dic: el fruit de les entranyes humanes,
Cuins dolors!

Psit, psit, peit! Infant! Psit, psit, psit!

Calma’t infant !

Descendent de la filla del Riu-de-les-aiglies~Negres,
Calma“t infant, calma‘t.

Tendre liana d’aboma ( nom d‘un bosc salvatee )
Infant, calma’t 1|

e, €, €, €, &, ©,..!

la societat betl va saber orear una simbologie de 1la fecunditat

i maternitat. D‘una manera especial, a uesta simbologia, va ser



desenrotllada en el joc de sorts anomenat gbbla. Les sorts eren
llancades amb les closques d‘uns fruits sobre les quals s’hi gra-
vaven peixos, arbres, figures humanes, animsls... Alguns d’aguests
gravats eren idrogrames representant els drgans sexuals femenins,
les idees de fecunditat 1 maternitat.



LA BELLESA

Cal que diguem un mot sobre lg bellesa de la dona sfricans. s
un element que té lao seva importdncia en le descripeid de 1s se-
va personalitet. “obretot per la seva relacid amb les idees de
feconditat 1 maternitat.

Un proverbi ewondo diu que " si la belless fés quelcom que es re—
galés, les dones anirien a buscar-la a casa dels seus amics, " In
dona africana sap ben bé la importhncis que la bellesn t4 com ex—

pressié exuberant de vida. Es per aixd cue la cerca per tot srreu:
yolen una cara bonica,
I s’alegra en veure-la apardixer sl seu voltant:
Una cosa bella comenca o existir. !
I la guarda gelosament quan la posseeix:
Una cara bonica no es deixa & ningy.
I s’indigns quan zlgd la desprecia:
Desprecien une cose bella: qud els hi hp fet °
I ironitza amb aruella que diu que es bella sense ser-ho:
Dius que ets bella: on has amagat lo tevs bellesa ?

I sap que la bellesa ha de portar-ls o deixar el seu clan per snar
al clan del seu futur marit:

Le bellesa va molt més enlld de les cases veines.

Totes aquestes dites populars fixades per la tradicid i guardades
en el nostre poble com a divises personals per la crida amb el
tam-tam, sén un petit exemple de la importineia que el poble ha
donnt s aguest tema.



Lo bellesa de la dona afriecsna é: cobretot ornamentacid., ks 1lg
incorporacidé de la natura al seu ser per trobar els camins de

la vida. Per aixd, bellesa i fecunditat egtan Intimament likgg-
des entre sI, Un poble en que la dons aspira profundament » 1g
maternitat, és normal cue hagl sabut trobar en tots els moments
de lao seva histdria, la manere de menifestasr el seu desig essen-
clal sota els signes de la bellesa.

La primers condicid per fer ndixer ls vida és que la dona sigui
desitjada pel marit. Es per aquesta rad que tant en ln societat
tradicional com en els nostres dies, le dona té una gran eurs
per la netedat del seu cos. la dona bruta és rebut jada pel ma-
rit. Cada dia, sl capvespre, les dones baixen g 1a riera per
banyar-se, Després del bany, antiguament, ungien el seu cos amb
un cosmdtic fet amb o021 1 l’escorca vermelloss d’un arbre, Avui,
també, totes les dones tenen els seus cosmdtics, uns els prepa-
ren elles mateixes amb 1°0l1i dels frults de l’arbre Adjab i al-
tres plantes, els gltres els compren al mercat. Viries vegades
al dia, sobretot després de banyar-se, ungeixen amb forca tot el
seéu cos fins que la pell pren un to brillant.

En 1’ornamentacidé dcl cos s’empraven collarets de perles, caguris,
marfil o coure pel coll, bracos i cintura, que moltes vegades
prenien la formes d‘una bobina. E1l nkene mbom ers un bastonet a-
travessat a la paret de separacid de les dues fosses nassals., ''n
proverbi del pafs evuzok diu que " les noies tallen les gseves
dents", En efecte, fins no fa gaire, homes i dones tallaven en

diagonal les dues dents frontals superiors, deixsnt un cgmi entre

les dents. Aquest camf és tingut ( encara avui molts homes i do.
nes guarden les seves dents tallades d’aguesta forma ) com un
signe de bellesn. La persona que no el té no pot alenar amb
forga el rostre d‘una altra persona. I entre els bantds, 1’alé



és un signe de la forca-vital., Les nmares no besen els seus fills
sind que acosten la seva cara a la dels infants per alenar-los,

El camf entre les dents és un pas per poder comunicer ls forca-

vital a un altre. ls quelcom mée cue un signe de bellesa. ¥n 1la
col-leccid d’escultures africanes d« Charles Roton, & Paris, hi
hi uwng estatuetn de dona amb una llenca de ferro forjst que 1i

surt de 1la boca i 1i arriba fins els peus: com uns gran alaneda,

signe de la forca-vital que la dons aporta al seu grup.

El tatuatge va ser un dels elements d’ornamentacid més estimat en
l’antiga societat tradicional. Algunn vegada tenien una significa~
cidé ritusl, com vner exemple el tatuatee fet g las nuca dels iniciats
al ritu 3o, perd la majoria de vegndes, segons les informacions re—
budes en el nostre pafs, tenien un valor ornsmental. L’ocecidenta~
litzacié del Sud-Camerd ha fet desapardixer la prhctica del tatunt—
ge. Malgrat aixd, podem trobar-ne un nombre molt considerable entre
les persones adultes, rellquies d’uns prhetica no masss 1llunyana,
¥s aix{ xom nosaltres n’hem pogut fer un bon recull. Ie varietgt

de motius, la seva simetris i precisid, ens demostren que pquests
ttcnica havia arribat a une gran perfeccid. Hem vist tatuatees n
gairebé totes les parts del cos: front, galtes, bracos, eccuena,
tdrax, ventre, cames... La seva tdcnica consistia en fer sobre 1a
pell petites escarificaclons seguint el dibuix volgut per 1‘artis
ta. Sobre les petites ferides s’hi fregava el sutge que cuednva en
el fons d‘una cassola despréds de cremsr-hi la resina d’un arbre,
Alguns artistes losraven la diversitat de tonalitats per mit iy
d‘escarificacions més espaiades. 11 tatuatge era una operacié molt

dolorosa. Comportava centenars 4 incisions sobre la pell.

Avui, la dona del nostre pals, seguint els seus propis principis
estdties, ha adoptat la majoria d‘elements d’ornmmen+tacid Temeni-—

ng del mén occidental. En els pentinats, perd, hs gusrdat la sevas



originalitat. Fls seus trenats sén plens de bon gust, de simetris

i de varietat. 6n autdéntiques obres 4d’artesanina.

Tots aquests elements: patermitat, ricueses, domini, forca, autori-
tat, maternitat 1 bellesa que ens hon donst el perfil de la perso-
nalitat de 1’home bantd estan Initmament entrelligots i tots ells,
com un tot, es reslitzen plenament en el matrimoni dbantud, com expre-
8sié o concretitzecid suprema del seu ideml. Fn efecte: 1’home banti
en el matrimoni es realitza com a pare, com a transmissor de 1la for-
ca-vital en el clan, com a cep d’une comunltet que neix, com g po -

sseldor de béns, esposes, fille i riqueses. I la dona,com a mare.

Jovint, per a nosaltres occidentals, el matrimoni africk és ung pe-
dra d‘eschndol, amb massa elements negatius com per podr-r-ne fer un
judiel equilibrat. Les nostres pedres d’esclndol sén: el domini de
1’home sobre la dona amb expressions com el cdstig fisic i 1’exclu~
sié de la dona de la vida social del marit; 1l’abs®neia 4 ‘amor ( se-
gons el nostre concepte occidental ); 1l’absdneia de dihleg, de co-
participacid en la vida de la llar; les funcions excessivament cn-
solanes de la dona; la duresa del seu treball, amd una divisid tal

( treball de 1o dona, treball de 1‘home ) que fa que 1’home no apor—
ti una ajuda més permanent a la casa, quan moltes vegndes estd sense
fer res; el dret del clan sobre els infants nascuts d’uns nois no
dotada; 1’excessiva gestid dels pores - clans ~ en el matrimoni dels
fills; el dot; la polighmim; el divorci...Perd segurament que dong-
riem un valor més just a totes aquestes formes del matrimoni banty
gi ens glliberéssim de le nostre concepcld occlidentnl actual 1 ens
mirédssim el matrimoni africh amb prespectiva banti. Tn uns societant

en le qual la vida és el valor essencial, i els lligams de sang

estructuren la societat, és ldgic que 1l’home es reglitzi més com a



pare que no com & espds, i la dona més com a mare que no pas cow

a esposa.

Fecunditat & posteritat sén els velors primers del matrimoni banty
1 el punt de partide per poder Judicar algunes de les seves ectruc—
tures. k1 divorel, per exemple, sobretot quan és per cateriliist de
la dona, més que ser considerat com un nete d’infidelitnt s 1’esno-
sa, cal considerar-lo com un acte dr fidelitet a Is <upervivineis i
engrandiment del clen. Com un acte, doncs, de fidelitat = les seves

exigbneies fonamentals.

La polighmin, en la corcepcid bantd, é&s més un signe exuberant del
desig essencial de posteritat i de prestigi que no pas un signe de
menyspreu a la primere o altres esposes. Hs precisament en el matri—
monl polighmic on podem veure a 1‘home realitzant-se més com a pare
que noe com espds. Com en el mén biblic patriaresl, en aque ls forca
de la posteritat era més gran que ls forca de 1’amor. Ia polighmia
eatd en funcid de la vida perque esth orientads s uns posteritat, a
1’engrondiment del clan; perqud és font de riqueses i motiu de pres—
tigls perqud €s signe de forga, de triomf sobre lgo mort i d’enforti-
nent de l’existincia del clan. El matrimoni polighmic comports moltes

aliances, Aquestes oliances sén nous reforcaments de 1a viua del clan.

Sens dubte que per a nosaltres occidentals, 1’amor té ung gran imnor-
thncia en la valoritzacid del matrimoni. X ens déns 1a impressid de
que tant en el divoreci, com en la pi polighmin, com en 1= moners glo~
bal de concebre’s el matrimoni aefrick, 1’emor, la comunid afectiva

i 1’amistat entre els esposos hi &g absent. Afirmar 1’abstneis d’un
auténtic amor en el matrimoni africl ens sembla aue és mirar-nos leg
coses des d’una prespective molt occidental. Le dona 4s estimadsn per
alld que és essencialment segons el pensament bentd. I la dona essen—
cialment és fecunditat. ILe dona és estimade per 1°home i 21 clan que

la dota en virtut de totes les seves funcions materngls. Ni 17amistat



ni el dialeg juguen un paper tant determinatiu com el de 1a fe-
cunditat. ¥s aix{ com ens hem d’explicar la manca de feoteig,
els casaments a través d’intermediaris, 1la intervencid dels na-
res en l’eleccid de les esposes, lo consolidacid del matrimoni

després del naixement del primer fill.

El matrimoni bantd no és concebut sotz la ppee perspectiva d’un
amor sind d’una alianca entre clens diferents per una obro de pro-
creacid. Cal considerar-lo, doncs, a partir de les nocions d’alien-
ca, solidaritat, intercanvi, fidelitat, fecunditat i les seves con-
seqtidneies. Fn els petlts fets de cada dim, pocues vegndesscentinm g
dir: " el meu marit no m'estime ". 'n canvi sdén frequints agguerstes
lamentacions: " el meu marit no em guarda gens bé...", "...el nos -
tre matrimoni no va bé: la meva dons no ha tingut cep fill..,v", *..
el meu marit no ha fet cap regal a l1a meva familia..." Totes aguea-
tes exclamaclions fan referdnecla a 1z violacid d ‘unes exigcdnecies

prdopies d’una alienca cntre dos grups per una obra de procrescid.

El dot és una altra pedra d’eschndol nels occidentals., Ter Judicar
aquesta institueld cal que l’enquadrem en la persyective de lo Few
cunditat i de 1la nocidé de &80 que, en acuestes socletats, inclou

sempre el retorn d’un altre do egquivalent o superior.

Primitivament, quen el dot era cuesi un signe sag amental, el gro-
pat de productes locals que s’entregaven a la familin de 1a dona,
no era sind une manera molt agrhris d’expressar que aquells noin
com a futura creadora de la vida era una valor preciosissim pel
clan que la dotava. Per altra benda, a una eivilitzacid d’idees

comercials tant rudimenthries no podem apliecar-li els nostres con-

ceptes de comerq¢ i intercanvi tont mercantlls, tan poc sagramentnls,
completament desacralitzats, 1 ccusar-la de "vendre les seves 40 -
neg" i de traficar-hl, Fins 1 tot avui, en el moment de fer el ju-
diecl del dot, cal que tinguem en compte aguest aspecte: el dot é&s

un signe de valoritzecié de la dona per la sevs virtut essencial



de dongdora de vida. Per part de 1l‘home i del seu clan, el dot
és un signe de forca 1 prestigi. Es per mitjh del dot cue el

clan d¢ 1‘home manifesta al clan de la dona tota 1o sevn forean,
tota la seva capacltat per poder sccollir com cal a 1~ nova eos.-

PO8Aa.



REFLEXIONS3 PASTORALS

A través d’aquestes planes hem intentat veure com en el cor ma-
telx de la visid bantd del mén s’hi troba el binomi vida--mort,

Davant d‘aquesta constataecid, i com & primers sctitud pastoral
ens cal una visié de fe: ereure cue nquest binomi vida-mort és
un element constitutiu de lag histdria de sglvacis d ‘aguest po-
ble. D‘una histdria de salvacid que s’ha anat realitzsnt en el
temps, a l’interior de cada home, de cada clan, de cada tribu,
de tot el poble bantd sencer, segons el seu propi geni religsids.
Creure que aquesta creacid ha sigut una obra fets entre Dén i
1’home bantd, i que, per tant, en el seu interior hi haurd molts
troesos de llum i molts trossos de tenebres, com qualsevol obrna
in fieri, com lp mateixa histdria de salvacid del Poble d‘Israel
que va ser una manifestecid progressive que ec va anar purifi -

cant i traneformant en el temps.

La nostras pastoral ens demana, doncs, accepter ls nocid temps
com element essencial de tota histdria de sglvacid ( individual
o comunitiris ) ; ens demana també situar-nos en una prespecti~
va histdrica, en un saber anar continuant 1’obra comencadn per
Déu juntament amb tot el poble bantd des de fa molts segles, per

portar-la de mica en mica a la seva maduresa.

Nosaltres, en el pafs evuzok, no podem prescindir d’un fet: el
nostre poble és efectivament 1 afectivament eristid perd per esg-
tructura mentael és animiste. Cal que tinguem en compte aquest
moment fet amb dos nivells diferents, I &s llavors, més ane mai,
quan cal situar-nos amb ung perspective histdrice 1 admetre n
1’interior de la nostra comunitat formes i estructures menys
cristianes peraud potser esthn encars en cami; ens csldrh adme-
tre ung visid del mén 1 ung antropologie amb tots els seus veg -

lors i tots els seus contra-veglors, ensge condemﬁﬁr rés en bloc.



Respectant sempre 1 obra inicleda per Déu.

Després, la nostra pastoral ens exigird anar descobrint en a-
quests sensibilitat pel tema de la vida i1 de la mort aguells
elements que poden ser autdntiques preparacions de D éu envers
una plenitud cristigna. Situate en acuesta perspectiva, voldriem
senyaler en primer lloc que l’aspiracid suprems de 1 ‘home bantd
per la vida, l’afany de viure intensament la vide humasna, de cer-
car-lg a través de tot l’univers, de reforcar-ls i defensar-ls
contra les forces del mal; la conviccid en un Béu-rincipi de
tota la forca-vital escampaeda per 1’univers; la valoritzacid de
lg fecunditat i posteritat..., totes aguestes aspirncions profun—
des preparen al poble bantd a compendre el missatge del Crist: Jo
ade la Vida, he vingut perque tingueu vida i1 1la ti-gueu abundosp-

ment, el que creu en mi posseiry la vida eterna...

Tgualment, el recurs d’agquests pobles a les forces creades: el
desig d‘entrar en cormunid amd elles per reforgar la foreca—vital
de 1°home 1 la societat; la concepcidé de l’univers com un complexe
de forces relligondes entre si i finanlment 3%399 Déu..,, poden ser
també intuicions pre-cristianes del micsatge cristiX sobre el
Crist cdsmic. Potser o travése de ritus, de mhgies, de tdtems i
tablis, a través de formes elementals que fine i tot poden semblar-
nos grolleres, Déu ha snet preparunt aquest poble per fer-1i com-
pendre el misteri de la seva voluntst, d‘acord amb la decisid ben—
volent que s’havia proposat en ell per reglitzar-la en 1n pleni-
tud del temps: reunir totes les coses en el Crist, tant les del

cel com les de la terra..s

Finglment, la conviccid del poble evuzok sobre lgo preséneis d’u-—
neeg forces del mal que cerquen la mort i 1l’afebliment de la vidao; e
el desti de 1’home com un ser en lluits entre la vida i la mort;

el seu afany d’alliberar-se d’acuestes forces mald®fiques..., poden



ser igualment camins preparats per Déu per fer nkixer en el
cor del poble bantd 1’esperanca en Acuell que va venir " g

fi de destruir per mitJh de la mort el qui tenis el domini

de la mort, aixd és el diable, i d‘allibersr tots aguells

qui la por de la mort tenia subjectes tots ls vida & 1’escla-
vitud..."

Durant el nostre primer temps d’ectads al Camerd, no compre-
niem que els nostres bantis necessitessin el llenguatee dels
signes 1 dels ritus. Era normal. Ve Ien d4’un =dn aue estava
desacralitzant 1s natura 1 buidant 1a vidg de signes i ritus.
Els nostres profetes més aviat proclamaven el despullament en
1’art, la literatura, la litirgia i en la maners d ‘exprescar-
nos amb Déu 1 amb els homes, Ferd a mesurs que hem angt entrant
en el moment present de la histdris de salvacié del nostre PO-
ble, hem comprés cue agquest, avui, té necessgsitat de siznes, del
cant, la danse, el crit, la parauls..., de litdrgies o celebra-
cions que expressin el destf de 1’home: lg seva lluita entre 1a
vida 1 1la mort, i que caminin vers o1 contingut essencisl del mi—

ssatge cristib: la vietdria de la vida sobre 1z mort en Jesucrist.

La pastoral tradicional en el sud-Camerd ha elgut una pastorsl

d ‘abs®neia 1 de condemnacidé de totes les litdrgies i formes

d ‘expressidé religioses tradieionsls. Hen volgut despullar aquests
pobles de les meves celebracions i hem creat un buit en aquells
moments fonamentals de la seva existdncia. I quan ens hi hem fet
presents ho hem fet imposant de cop i volta un llenguatge nou,
totalment estranger, ben lluny de poder ineorporar<hi les sevesa
aspiracions més profondes. Fn les nostres dies, malerat 1’acti-
tud condemnatdrin de les Missions, els eristisns celebren moltes
de les liturgies tradicionale animistes. Amb consecitnein @ infi-

delitat legal als preceptes de la Misslid, perd amb conscidnein



de fidelitat a la propia visid de1 ~én. Com é&s normnl, nlduestes
litirgies sdn celebrades al marge de 1‘Església. Fntre Feglésia
1 Animisme no hi ha hagut mal cap didleg.

Nosaltres pensem que la condicid nrivia de tot didlez &5 suprimir
el climo de condemnacid. I aguest~ &= la nostrs primers actitud,
Després, de mica en mica, procure: narticipar en totes les seveg
celebracions. Acuesta presdneias té una gran importancia. rrimers-
ment, perqud davant dels ulls del poble significa una integracid
a la seva vida. Despréds, perqud € romés des de dintre com podem
aprofundir els seus valors. Finalment, perqud smb aruests presdn-
cia podem entrar en comunidé emb la histdria de salvocid del nostre

voble,

En parlar de la religiositat del poble evuzok direm cue en 1n
situacld actual de simblosis, les celebracions cristinnes sdén
acceptades pel poble com a camf per expressar la sevs religiosi-
tat tradicionsl. “obretot actualment que moltes de les celebra-
cions animistes han sigut desterrades per la forca — moltes ve-
gades fisica - de la colonitzacid i de la eristionitzacis, A -
questa situacid ens fa creure en la necessitat de cregr ung li-
tirgia cristiana 2l nivell eclanic que sigul expressid de 1 ac-
titud de 1'home davant del tema de la vida i de 1a mort, erd

no sempre s‘hauran de crear noves celebracions sind que serh U~
ficient valoritzar les exiatents davant dels ulls de 1g gent a-
ssumint-les, il-luminent-les, si fos necessari, amb la llum de
1’Fvangeli. ieris el cas del metrironi tradicional j de les 1i-
tirgies de reconciliamcié que podrien convertir-se en auwtdntiques

celebracions sagramentels de 1’amcr i del perdd.

En cada moment de la histdrig hi ha una manera — o moltes - d‘en—



carnar l’ideal cristid. Sens dubte que el desenvolupament de 1s
teologia, la cultura, les clrocumsthnecies socials i pollticues...
deuen ser factors cue ven determinant, sota l’accidé de 1’:sperit,

les diferentess maneres 4‘encarnar 1°Evangeli.

Tot aixd que acabem de dir sobre 1o firconomis de 1 ’home bantd,
ens fa pensar que en aquest moment de la histdris de salvacid

d ‘aquest poble, deu haver-hl una monera bantd d’encarnsr 1‘Evan-—
gell que tingui les seves arrels en ls seve fisonomis prdpia. U-
na manera, evidentment, que no serd definitiva sind cue anirk e-
volucionant 2 mesura que evolucioni lg sevs visid del mén, la se-
va antropologis, la seva cultura, les seves condicions soecinls i
econdmiques. A mesurn que la histbrin de salvacid d’acuect poble
vegl evoluclonant vers la seva pleritud. El eristisnicme & evo-
lucid. Unp histdrin. I el dinamisme de 1’Fsperit aperta cads dia

en el si de 1’Església noves crescions.



IIXI DIMENSIO 30CIAL DE L HOME BANTU
EL POBLE EVUZO0K ES UNA COMUNITAT
DE GERMAN:,




L’HOME BANTU I LA CREACIO

En aquest capnfitol voldriem presentar slguns trests de la dimen-
gid social de 1’home bantd, Primerament, direm auelcomn =obre les

geves relacions gmb 1‘univers,

L’home viu en societat amb totes les forces de la crsacid, Se -

gone el sistems bantd, 1"home esth al centre de 1 univers, perd
no sol, sindé en relacid amb totes les gltres creatureas, il seu
univers és com una immensa tels d’aranya en ls oual tots els
gsers sén interdependents. Pel principi d’interaccid de les for-
ces, segons el cual, les forces de l'univers ectuen unes sobre

les altres, 1’home entra en comunid amb tota la crescid,

L., Senghor, en " Negritude et Hmnnisme " escriu:

L’home no esth 80l en el mén, Una forecs vital sem-
blant a la seva estd en el sl de cndsn obhjecte d‘a-
perenca sensible, des de Déu fins el darrer grh d
E1l negre ha instituit uns Jerarquis riguroes de
Forces. Al capdamunt =’hi troba Déu, 'nic, ircreat
i creador: Aquell cue té la forca i el poder per

sl moteix i1 ddéna 1l’existincia, la substincia i el
creixement a les altres forces. Desnréds, s’hi tro-
ben els avantpassatci, entre ells, primerament, els
fundadors dels clans, Tot segult, els vivents., T fi-
nalment, els animgle, vegetals i minergls.

Fls vells evuzoks expliquen el l1lloc de 1‘home en la Crescid amb
el mite segilent:

Déu ve engendrar quaetre sers: mod Zambe ( 1‘home fill
de Déu ), ngl Zemba ( el gorila fill de Déu ), wa wa_Zem
ba ( el ximpanz€ fill de Déu ) i bekoe Zemba ( el vple-
meu fill de Déu )},

Un dia va cridar-los i els hi va donar un grapet de
llavors perqud cultivessin la terra. Ies prengueren i
se n ‘snaren,

Ngi Zamba sortl cep a lo selva. Després de caminsr una



estona va veure w: rafm de fruita ocue peniava
d‘un arbre, Deixd les llavors a terrs, s’enfi-

1% 1 s’entretingué o mengar-ne, dentrestant,

Déu s’mcosth al peu de 1’arbre. Ve veure les
llavors. Ee va indismar. Cridd sl gorile 1 1i

va dir: " Yerqud no h-s tingut cure de les lla-
vors que t‘he donat, tu no cultivarie 1o terrs.
Tindras d’espavilaréie per trober el teu nliment".

in Zamba va fer el meteix: va deixar les 1lavors
per terra i s’enfild o un erbre per nenjar for-
migues vermelles. 'du va castigar-lo com nl g0~
rila.

Bekoe Zamba,el plgmeu, despréds dr rebre les lla-
vors, es va endinssr per la selva, A ell 1i agro-
de molt la mel, (unr va veure un rusc, deixd les
llavors 1 pujhk a 1'srbre per menjar-ne. Téu va Q-
rribar darrere seu i en veure les llavors escamnpa-—
des per terra, va dir-li: " Es veritat aue tu ets
com els homes, perd ~erqud no hns guardat hé les
llavors tu viurks a 1ls selva conm un animal. Fls
homes, perd, no farsn trampes per atrapar—-te,”

Mod Zamba caemink tot ¢l dla,. iusr ve ester cansat
va asseure’s, va encendre un foc i descansh. Al
cap d"una estona va arribar Déu: " On sén els nl-
tres ?" -~"No ho se pos, va contestar-li, 2 ln sel-
va hi ha tants camins,..!" - " R4, va dir-11i Déu,
tu no has fet com ells, has guocrdst lee 1llavors

i no les has abandonat per anar o cercar altres a-
liments, Només tu cultivards els camps i dominarhs
gls altres..."

Agquest mite ens posa en contacte amb els aspectes fonamentals de
le visid bentd de 1°home: a2) 1homs no estd 80l,b) 1‘home esth en
el centre de la creaci, 1 ¢) 1l’univers te un centit sgerat, A
partir d‘acuesta visid cdsmica d« 1°home, de la cevp relncid amb
Déu i els altres sers de la creacid, comence la seve dimensid so-
cial,



LA DOBLE DIukh <10 DN L HOME BANTU

Com veurem immediatament, l'univer: haontd ens ddnz la vizid de
1‘home concebut com un ser doble: h me-dons, masculinitst-femi-
nitat. L’androginisme &g un element nermanent de l’antripologis,

animista.

iegons els Dogon, Néu esth present en cada un dels infantaments,
3obre la terra hi dibuixa dos principis vitels, un de masculf i

-

un altre de femenl. "n el moment ¢ cue el cos del nou nsn- pren
contacte per primera vegada asmb le terra, squest quedas possessio-—
nat dels dos principis. L’home Dogor és corporalment un i eapiri-
tualment doble. lie socletat 1li recoreix el sexe cue t& eon les a-

naridneies perd espiritualment el :onsidera androgin.

Eg interessant observar que en le llengua dels Dogon, €1 terme
hnima és expressat amb una repeticid del mateix vocabl: : Animg-
dnima. Com per insinuar la doble virtualitet de 1‘hone. 'ntre els
beti, el terme Anima esth format p-r un doblament incomnlet

( nei-sim ). En le llengua ewondo, <uxn un doblarent és incomplet,
1 porta & la vegada ur canvi de to, com €s el noctre cas, inclou
1’idea de graduarid., La primera pzrt del mot, 1s més dominent, t&
un sentit sugmentatiu, la segona un sentiti dimin®tiu. Con un re—
flexe de la mmasculinitat, princiri sctiu i de 1n feninitat, prin-

cipl passiu de 1’home betf en plenitud,

Altres mites sobre¢ la creacid ensenyen que Déu vn cresr nrimerg -
ment 1°home. L’home ve pecar. Déu va voler-lo castigsar amb la mort.
I és en p-uest moment quan va crear ls dona, dient: " L'home pot
morir perd la vida humana romandrh sobre la terra." Ia interpreto-
cié és la segiient. L’home que és masculinitat en el seu primer mno=-

ment i feminitat en el segon, esdevé home-dona pel triomf de 1a



vida sobre lg mort, és a dir, pel triomf de la fecunditat.

¥n el nostre poble, l°home total no £s el nen. Temvnoc 1°ndoles-
cent, Es 1’'home casat. L’home-dogh. Un evuzok enc dein: " Totes
les coses porten el signe de 1l°home total..." Efectivament, 1’A-
nimisme ha humanitzat el seu univers. L’espal, el llengsuatge, 1a
misica, le danss, el color, la natura..., han esdevingut repre -
sentacions de 1‘home en la seva doble dimensid. L’Animisme hn
omplert el seu mdn de signes que ens parlen del cardcter essen -

cialment comunitari de 1°home.,

El 50 era el gran ritu d’inieclacié del poble betf, Fl pas de 1’a-
dolesctncia a 1'home en plenitud, possefdor dels dos principis
vitals, mascull i femenf. Ia seva simbologim exprescava constant—
ment aquesta idea. L emen 50 consistia en la declaracid piblica
de la celebracld del 50 a chrrec d¢ lu persona més digne del clan,
Era una gran festa. Fn la declaracid, feia la confessid dels pe-
cats, seus o del clan, que l’obligaven a celebrar el 50s Amb a -
questa festa comencava la preparacidé dels candidats peraud fossin
dignes de menjar le carn de l’antilon 80, rebre el tatuntge sa -
grat 1 rendixer pel pas de la tomba del 80 a la vida nova del ‘er
Doble. Yerqud la drclaracié fos vhlidan, 1‘orgenitzador del ritu,
amb un altre membre venerable del clan, s‘’agafaven ben fort, do -
ngnt-se les esquenes i, oom uns sola persone, feien els mateixos
gestos. Fra una representacid plistica que senynlava o tots ele
candidats la fits del ritu d’inicincid,

El tatuatge del 70 no era un element purament ornamentsl com 1la
majoris dels altres tatuatges que trobem en el pals evuzok. Pins
i tot la seva ttcnica és diferent. Fl tatuatge del 0 és el signe
de 1‘home perfecte ( mfan mod ) del poble betf. E1 seu dibuix é&s

un ideograme gue representa el fal-lus per un cantd i le vulva



per un altre. E1 nom d’aquest tatustge, mvon, &= un derivst
del mot ebon que significa vulva. ¥1 seu sentit cerin: home

posseedor de vulva,

El tdtem del poble betf he sigut 1’antilop anomenet 50 ( cephp=-
lophus leucogaster ) oue haé donat el seu nom al ritu d‘intecis-
cidé. FEls trets caracteristlcs d’aquest animal ( mssculins i fe-
menines ) han fet que eadevingués el prototipus del cexe maccu-
1f., Es per aixd nue la dona té prohibit menjar-ne., IL’sdoclescent
no podia fer-ho fins el moment de ser iniciat. Fl poble gtribuia
ung virtut femenina a la ratlla negra dorssnl de 1’animsl. Tls
candidats, pel fet de menjar el so i de tatusr-se 1 esquena,

a8 ‘incorporaven el principil femeni i esdevenien homes complerts

amb els dos principis vitels.

Fl cos humh de 1°home &s una representacid de lz doble dimensid
de 1’home betli. Tots els membres del cantd dret sdn signe de la
dimensidé mesculina, els del centd esquerrs de lno dimensid feme-

nina. En la llengua ewondo, els rmots espos—esposs, mascle-~fame—

1la, s6n emprats per designar el 1lloc de cada urn d=ls membres

del cos humt. Substitueixen lec nocions de dretoe—-esquerra. IL’ull
dret és 1'ull mascle, el peu esquerre €8s el pcu esposg... 11
concepte de mgeculinitat va unit o les idees de forga, activitnt.
Es per alxd que el principi masculil es locelitzo en els membres
o= parts del cos humd que sén capacos d‘una accid més endrgica,
L’element femenl, en canvi, en oquells que es caracteritzen per e
la seva feblesa o passivitat. Unc dona evuzok =’expliecnva d4’p —
questa manera: " Adquest cantd ( senyalava el dret ) &g 1’home
peraud és el cantd de la forgn, 1'cltre ( senynleve 1‘esquerra )

és 1la dona percue és més feble " “eguint aquestea categories,

el dit petit de 1~ mh é&s gromenat dit esposa i el rolze dit ec-~
pds.



Fn el mén enimista, la Paraula és també una representacid de

l1’home en lan seva doble dimensid.

Segons els Dogon, la bona paraules infls primeranent el pulmd
mascle, després el pulmé femella. La paraula dolentsn segueix
el procés invers. FEl camf de la primera ve del cantd masecle
al canté femella. Les dues orelle= tenen el poder de cantar
igualment totes les paraules, perd la dolenta entrs per 1‘0-

relln femella mentres que la bong s “dntrodueix ner 1s mascle.

segons la concepcid del nostre poble, en el llenguatge, hi ha
paraules mascles 1 paraules femelles, Una parsula convincent,
dite amb for¢a, plena de veritat, é&s mascle. Fn canvi, uns pa-

raula sense importhnecia, intrascendont, és femells.

La llengua ewondo, com gairebé totes les llengues bantis, és
ung llengua musicel en la qual els tons de ceds una de les si-
l.labes d’una parasula tenen una importincia cepital, de tal ma-
nera que el simple canvi d’un to d’una sil.labe pot fer canviar
el sentit de la parsula. En general, els tons slts sén snome —
nats femenins mentre que els baixos tenen una valoritzacid mas—
culina. Ayuesta distineild té igualment una gran importiancia en

la misica 1 en la fabricacidé dels instruments nmusicsls.

El tam-tam, per exemple, repre=enta un home estirat a terrs amb
la boca oberta envers aquell que el toca. L’instrument estd di—
vidit en dues parts: el tam-tem espds i el tam—tam esposa. Rl
llavi superior, el que domina més, el més actiu, el més aoil,
represents a l’home en la seva masculinitet. 11l seu to éc el
bgix. L"altre, 1’inferior, el menys actiu, representa a 1 home
en 1a seva feminitat, El seu to és 17alt. El tom-tam, dones, és
un instrument androgin que, com veurem més endsvant posseeix el

do de la peraula per poder-se comunicar amb els homes,



71 mvet és un instrument semblant = une guitarrn, fotricat amb
un tros de bambt! de rhfia ( raphis viniferas ) i une: corbasses
que serveixen de caixa de ressontnecia. Jes cordes de 1’instru—
ment sén les fibres del trone que hom separa emh gran cura i
que sén tensades per mitjh d‘un hretonet clavat en 1 bombd,en
une posicid assimdtrica. Aquests nesimetria fa cue les cordes
del cant¥ dret cipuin més llargur= i donguin els tone baixos,
mentre cue les zlires, més curtes, donen els tons més alts. Tgp
mh dreta del trobador de mvet toce les cordes que correaponen
a l’escala de notes baixes, 1 l’escuerra les que corresponen n
1l’escala de les altes. Aquestes coincidéncies no sén en va i
transformen el mvet en una representacid de la dobls dimensid
del ser humd, El cantd dret de 1l instrument, les cordes 1llargues,
el to baix, la mh dreta del trobedor, tenen ung significacid
masculina, mentre que el cantd escuerrs, les cordes més curtes,

el to alt i la nd esnuerra, tenen une significacid ferenina,

El hilun és un instrument semblent també = unn guitarrae, YNo ég
un instrument propi dels betl sind dels nostres vetns Bassl. £1
sots-clan Dima del pals evugok e«th empnrentat amb els Bassd.
Per sixd el hilun no és desconegut entre els evuzoks. Aquest
instrument €s com una caixa fets amb un trone. De sote hi surten
uns brannuillons que aguanten lec cordes que van - narar sobre
le cixa. Un home del sots-clan Dima va descriure ‘ne el seu hilun
com un signe de 1°‘home perfecte ( ngum mod ). Tres de les seves
cordes representaven 1°home, Les sltres ee cinc, la dona, Fls
seus cants eren iniciats amb una veu masculina. Immediatament,
una veu femenina responlia a la veu de 1’'home. AixI, el cant, 1la
misica i el ritme es convertien en un didleg entre 1‘home i 1l1a
dona., Fl conjunt de cordes era uns representacidé d‘aquells gue

aportaren la vida en el seu eodecodan llinatge: 12 cords: Pindet



que va engendrar Um; la 28 eordn: Um cue va engerdrar Nyobe:
32 corda: Nyobe cue va engendrar Bela-nyo..., i sixi succeai-

vament, com un sutdntic arbre geneoldgic.

Les nyas o maraques sén també un instrument androgin, o més
gren, la que =’agafa normalment nmb la mh dreta, 4: rromense

da mascle. L altra, més petita, “= la famellsn.

E1l nken és un doble gong unit per ls part superior. Co- dues
companes sense batell que es frn resongr picant amb un bacto-
net. Una més gran, l’altra més petite, Is primera mescle, la

segonn femelln,

“egons la cosmogonia del poble betl, 1l’espai é= sexuslitznt:
el nord, el cantd dret, representen 1a dimensidé mosculing de
1’home; el sud, el carté esquerra, representen la dimensid
femenina. n el llenguatge de cada dis, un evuzok no diu nmai:
" m‘en valg pel cantd dret...", sind: " m’en velg pel contd

mascle,..”

F1l s0l és un element masculi. Fn ewondo és snomenat cap del
cel. Lo 1lluna éc femenina 1 és nnomenrda simplement amn el
nom de noias. Fn totes les mitolo:ies d’mguests rohles, 1a
1luna, la dong i la fecunditat ectan Intimament relacionate

entre =i,

¥ls vilatges dels nostres poblec sesueixen 1’estructura mono-
gamica 0 polighmica de la famflin, Estan formats per la casna

mascle 1 la casn o cases femelles, Ig primera, és l1n casg de

1’home, ocupa el lloc més digne cel vilatge, és .éc capelosa,
Les cases femelles pertanyen az lcs dones, estan al voltant o

al darrera de la casa mascle, sér nés petites. Igunlment, els
pals mestres que s’empren en les costrucclons de les cases

sén anomenats pals mascles, mentre que tote squells que te -



nen una funcid més secundhria sén anoicnats pals femelles.

La divisid d’arbres i plantes seguecix el mateix principi, Els
arbres alts, forts, amb no gaires trancues, 8én maucles. Acuslls
que sén febles, amb une escorca lleugera, moltes hrancues, fusta
tendre i blanquinosa, sén considerats com arbres femelles, Lo ba-
nanera és un ces tipic de la dimensié femenina, ver la seva fe -
blesa i per 1l‘exubertncia dels seus fruits, IL’arbre Oven ( copai-
fers religiosa ), en canvi, &8 1l’aorbre mascle por excel.ldncia,
segurament el mdes alt de tota le selva primdris i, en 1n mantnli-
tat del nostre poble, aquell que governa a tots els altres arhres

grhcies o ln seva extramordinaris forca numinoss,

¥rn £1, hi ha maneres de fer, gestoc i treballs, que corresponen
8 1’home 1 sdén exnressid de la dimencid masculinn, T7altrea, que

corresponen o lg donsa, 1 8dn exprescid de 1ls dimensid femenina.
Quan 1‘home i ls dona caminen junts, 1‘home ho fr nel cantd mas-
cle, la dona pel canté femella. Fn el 11it, 1a dons ocuparh sem-
pre el lloc correcponent al fons de ln cambra ( neal nds = cnntd
femella de 1o casa ), el marit, en cenvi, ocupark el 1llon aue
esth més o la vora de la porta., Elec treballs mér forts sén consi-
derats com a masculins, els merys pesnrts 1 més prorers g 1’iden

de fecunditat ( terra, asilguas, mgricultura... ) corm - femenins,

Els mites ensenyen a 1’home aquells esdeoveniments cuc 1 han
constitult existenciaslment. Una dr les seves caracteristioves
és la seva relacid amb els orfgen: el temps 1 d: les coses,
Els mites expliquen la creacid del -6n, l’origen del treball,
de les geneologies dels pobles, de la mort... Un gltre element

essencinl del concepte de mite és 1o sevn reactuslitzacid ri-



tual., Tls mites sdén celebrats. ilicltes litdrgiecs ¢ele pobles
primitius no sdn sind simples retorns rituals sls origens de
les coses per sdruirir-ne el seu coneixement i, ~n consesubn-—
cia, per poder participar de la scva forea. tegons 1‘estructu—
ra general dels mites, només all cue esth en ele orfeens o
concebut en totna la seva plenitud. ter inicist al coneoixement
dels mites é&s dones adquirir un noder now, ung vide nova, Lis
retornar ( ritualment ) a l’esplendor dels comencaments, s

fer &d6bde ls histdrin reversible.

1l ritu d’inicincid del poble betl ern una resctusiitzncid ri-
tual del mite de la creacid tant comd en els pobles animistec

regons el cual 1°home va ser erent omb une doble virtuniitat.

ks per tant en els mites, en les :eves celebracinns i renresen-
tacions on hem de saber pouar per doccobrir ls vield animiste

de 1 home.

A partir de lec dades que hem anat donant, podem afirmer que en
el mén animists, 1°home &8s concebut com una unitat escencialment
diversificadan, interdependent i complementhria. in efecte: en la
creacid, hem vist que Déu reuneix els dos princiris vitgle en u-
na matelxa persona. En el camp de les representncions d’g nest
mite, la dimensid femenina i la dimensid masculing es troben Sem—
pre en ung mateixa unitat fonamental. PFer altrs banda, hen vist
que aduestes eren tan diferencisdes com ho &6n, en 1'unitat—esp&i,
la dreta i l‘esquerra, i, en 14 unitat-tam-tam, el to alt 3 sl to
baix o el llavi superior i el llavi inferior. Fn totes 1rs repre-

sentacions, la diversificacid sesueix 1’esquems ce~fteant -
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fort feble
primeri secundari
actiu passiu

cort elements essencicl:s:
¢ ung matelxs realitet

Fls instruments ~uaicanls, l’espal, «1 firmament... =8n uritats indi-
visibles. Lg sevs perfeccid esth en ln conjuncid de 1’clement mascou-

11 i de 1’element femeni,

Aquesta vieid ce 1°home no és antifcuinista. No citus lg dimensid fe—
menina en un gltre ordre de coses. Wi lpmpoe, com o ’afirmn tantes ve—
gndes, la dong africnnn és concebuds com uns res. Vi dels nites, ni

de les seves representaclons, al menys, poden deduir-ce aquestes o —
firmacions. La dimensid femenina &= concebuda com uns dimencid essen—

cial en la concencid de 1‘home,

Fn el pla ideal, l’snirnisme, en les relscions home-<ican, nnsn 1'sccent
sobre ls divercificacsid, la interdopdnd-ncia dels dos rviacipis vi -

tale 1 la complementeritat en una moteiva unitat.

tn el pla concret, els ewondos ensenyen la necescitat d’nauest asoeo-
te complementarl amb els proverbis segllents:

Amb una inh sola ( mascle o femella ) ns es o+ rujar

3 dalt d”un arbre.

Anb uno mh 80la no es pot lligar un na-uet.

I suor del front no ~’eixuga només amk un dit.

Tota aguesta concepeld mitoldgiva juntament amb les seves reiters -
cions rituels i les seves representacions, tenen uns eran importhn-

cia perqud, amb el pns del temps, han snat afalconent la vida del



nostre poble de tal forma que podri: - deseriure ls vidn clini-
ca amb tot el seu teixit de relscions i formes gricies n ia
visié mitice de 1°home: com una u-itet { la del clan ) escenw
cielment diferenciads ( Jerarquin, ~lasses d’edat, treball mns-
cul! i femenf...), interdependent i complementhria cue t£ com g

dest! el triomf de la vida sobre 1a nort per ls descendincein.,



LA FORGQA-VITAL I ©L. DIFUNT!

A 1°origen de iz dimensid socisl de 1°home betf hi trobem 1a
Forca-Vital. Es la seva rad dltima. Lo Force-Vital rebuds dels
avantpassets és el prineipl universal que relliga ontoldgica -
ment la socletat banti. En el nostre poble, parlsr de 1ligsus
de sang és parler de comunid vital, de participacid de 1la for-
ca-vital d“un Avantpassat comi. Aquestas comunidé vital <atd n
l’origen de tota 1’estructuracid de la socletat banti. Expli -
ce les seves dinmensions. Déna a 1’home el sentit de poble, de
ra¢a, de tribu i de clan. Engendrs 1z societat en cerntros con-

cetntrice oue van des de l’home fin: & 1o tribu.

Per la forcga d’aquest principl vital, les dimensions de 1‘home
i de la socletat, van més enllh de la seva reglitnt terrens.
Tots 1 cada un d‘a-uests centres concintrics ter-n uns dimencid

escetldglea, un 1lligom amb els oventpassats no perfectoment morts.

En efecte: els difunts cal consliderar-los com o membres presents
de lo societat que exerceixen uns nens de paternitat sobre els

vivents, reforcont llur vida a 1 interior del clan.

A continuacid volem presentar alguns testimonis trete 3= 1g 14—
teraturas tradicional 1 moderna, de les celebracions rituasls i
dels fets de cada dia, que ens mostren la conviccid del nostre

poble en la presdncia dels difunts en la societet dels vivente.

Fn la literatura tradicional, les foules, proverbis i conts, e-
voquen sovint les accions dels bekon o esperits dele difunts en-
tre els vivents. Aquest cant pertany el ritu Ngi del povls Tets,
i, entre altres temes, inclou la celebraclid d~1 mite escatold -
glc segons el ousl els homes després de la sevs mort han d’atre-

vessgar un riu snorenat endam per s nurificar-se i entrar en el



reiglme dels bekon. Hls candidats ol ritu Ngi sctuslitzoven ri-

tuslment eouest mite pel pas d’un tunel snomenat endam Ned:

Cor:

Cor:

Cor:

Cor:

Cor:

Cor:

Cor:

Per les cendres consagrades de le victime nfevin

'els esperits errants de la nit
Lue ronden per les foumirles del bosc
jense repd8...

Yo, Yo, jamai !

l'sperits dels morts aue no han vist els
cis funebres

Yo, yo, janai !

Morts cue encara no heu passat el riu de
grimes.

Yo, yo, Jemai !
F1l riw de les llhgrimer i dels sospirs.

F1l riu de les 1ldgrimes i dels sospire.
- F1 riu del gran rends.

¥1 riu del gran repds.

Protectors nostres,

Protectors nostres.

jobre tu, £fill meu !
Ltue vetllin sobre tu per sempre.

Yo, yo, per sempre !

aperifi~

les 11l

-~ Lsperite de la nit, ombres dels esp-rits,

- I tu, fill meu, que ¢ls esperits vetllin sobre tu,

Fl cant ens ddna elements que estun ben vpresents en 1s mentsli-

tat del nostre poble. Implora els esperits dels difunts UE T°ONee

den sense repds, oue encara no han passat el riu de les 1lhgri -

mes i no han vist els saorificis funebres dels vivents., Implora

iguglment els esvrits protectors percud vetllin sobre els candi-



dats que han d’rctualitzar el mite del pas del riu d=ls morta.

Igualment, en lo literatura moderns, els poetes africens evoouen
sovint a-ueste dimensld de la socictat africens. Pirago Diop es—

criu els versos segllents:

Escolta les coses

Més cue no pas els hones.

Le veu del foe que gus)ireja,
bLscolta la veu de 1l’aisusn.
¥scolta en el vent

Fls sanglots dels mstolls:

ke 1’nlé dels avantpassats..e.

Aquells que esten mort: no ens han deivat we- sennre.,
Ksten a l’ombra que ens embolcalls.

Els morts no estan sota terrs:

Eeton en l’arbre que tremola,

I en els tions que ganesuen

I er 1%aigua que dorm,

Esten dintre casa, i o foras, amb 1a rcent.

Iils morts no estan morte...

Aouells oue estan morts no ens han deixst Per semnre
kstan en els pits de 1a dona,

I en 1l’infant que plorn,

I en 1n tela que s’inflana.

kls morts no estan sota terra:

Estan en el foc que c’spoga,

I en les herbes que llarrimegen,

I en la bawume que ploricueja,

Fatan en el bosec, estan en el sepulcre.

Ele morts no estan morts...

Certgment: els difunts estan pres<nts en ls comunitst, Anuesta
conviceid estd en el cor de tote:: les celebraclions funeraries
tradicionals. Besprde de ls mort, un, dos, auptrs anvs deeprls,
quan sigui, cel aue la famIlia e~ reuneixi per la celebracid
d’un ritu funebre, L’esquema d‘s uest ritu €s el segllent : uns

assemblen de reconciliacid entre {ots ¢ls membres de 1a familia;g



el sacrifici d’una cabra; una purilicacid smb 1sp sevs sang: un
hpat comunitari. La negligbnecla d ‘aquest deure fTamilisr ntrau

«1 descontentament dels difunts. loltees vegades, 1o~ enferne -
tats, morts 1 altres calamitats, =dn atrivuides o 1 cevn nccid

a causa d’s~uesta negligbnelia.

11 mes de juny de l’any 1966, un invent &= nst anys
del clan Bikoe va estar nerdut dursnt ~unire Jdies

en la gran selva de Nrola. les del rrimer nonent,ve
interpretnr-se el fet cor una aceid nortsdn a terme
pels bekon o esperitc dels difunts. Usovrds de mol-
tes hores de recerca, un grup de personer joves ens
déien: " no val la »nens cue busquem més. T song dels
bekon. Ells mateixos el retornanren sl vilstee,.."

A continuacid, entre «lils, recordcven fet: zinilars
en cue després d‘uns cunnts dies, uns prreons perdu-—
da erp trobada darrern unc casa, rheies, ~videntment,
a l’zccid dels difunts,

Al segdn dia Qesprés o 1o pérdus, 1n fanllis celew
brava e) ritu Esie er ¢l qual van imnlorar-se ela
aventpassats perqud poroonessin sl psre de 1’infant,
Jutjat culpable de lu nfrcua de 1’infant, 1 el re -
tornessin viu al viletre, A 1%enden®, elc cncerdots
del pafs purificaven =i pare al peu de 1 torbn dels
seun avantpassats.

Al cup de quatre d4ic:, . cacador vz trobar 1%infant.
Inmediatament va portur-lo al dismensari de coss nogse
tre. Nosaltres esthven si seu costat gusn van arribar
¢ls seus peres 1 17infent va comencur o narlar: " ve—
ieu aruestes esgarrinynden, dein, no hen aigat fetves

emb le brosse de la selvo sindé pels csvnerits dels di-
funts cue m’apallissaven quan volis eccovor-me "

I referdnela als difuntc encara vo ser és exnlfei -
ta er. la reunid de lo fanflia a 1'cnded: de trolpr-se
el nen, Iirem unes seterts persones, Sle primers en
parlar explicaven cuiner desevinences hi haviag entre
ells i 1%infent, fin= que un notable de 1o Tanllis
va aixecar-se 1 amb un grapet de bostonets nn la mh
ve dir s~uestes parsules: " Estem nerdent o1 femms.
larlen de les nostres gbaralles amb 1°infenl...i no
de aixd ! Els bekon han volgut ceastissr-nos p cnusg



de lec desevinences cue hi ha entre tots c¢ls men—
brer del llinatge..." A continuscid ve enumerap-
lest 1 o cada una d’elles tirava un bastonet g to-
rra. Acuestes ruptures o abarslles no eren ton
a0ls entre els merbrecs vivents de 1o Tanilia <iné
tanté entre els vivents i els difunts dones ~1 -
re de l’infent, coun vo dir el membre de 1n Tamfliia
cus paralava, no havis celebrat els ritu: f rerpe
ric pel seu pare difunt i tenia abandonads i plena
de brolle la seva torta, Deoprés, nltres merbrec
de la femilia van ncndre la paraulsn, demanarni-—sc
perdd els une als sltres. L’assembles va convertire
se en une sutdnticr litdrgsia de reconciliancid aue
va acabar-~se en cants, preghries i dances 51 ney
de le tombe de 1°avi de 1%infant.

Recumint tot el aue hem dit en acue .t capltol rodem afirmnr fue
tote els cercles de la socletat heif giren entorr de 1‘home CON=
ceb t com un ‘er Dohle. Que tot:s ells estpn rellicets ner un ma-
telx prinecinri vital. I que, en vn altre pIM, couest 1livem, o’eg-
tén als difunts que esdevenen rembres presents de 1n socintint,

E1l principi dltin d’aquest gran teirit 4s Déu, font ineseco+nble
de forca-vitel.



EL POBLE EVUZOK E53 UNA COMUNITAT DE GERMANS

El poble evuzok és una comanitat amb conscidneiag de poble, de
tribu i de comunid vital amb un avantpassat comi. Tots els
seus membres, unitse per una mateixs geneologis, s ‘anomenen ger-
mans. L’etimologia del terme mafian que eis evuzoks empren per
anomenar-se €és significativa. Aquest mot estd format de man

que significa progenitura, i flan que significa mare. F1lo dos

mil evuzoks, doncs, de la regid de Nsola,més tots aquells que
viuen escampats per altres regions del Cameri, es consideren
fills d“una mateixs famflia.

El poble evuzok és une familiam nascuda en el si de 1la comuni-
tat BetI, d‘aquella gran polseguera de famflies que van atra-
vessar el riu !gnaga i es van instal-lar al “ud-Camerd, Babd

1 Guinea Equatorial en une sdrie de migracions succesives,

Els historimdors no acaben de posar-se d‘acord sobre el lloc
d‘origen de tots eaquests pobles. 11 que sembla cert és que el
punt de pertence de la darreras etapa va ser el cantd dret del
riu Sanaga, atravessant agquest riu en el moment en que totes

les poblacions del Nord del Sanagn van ser empeses pels Tulbe,

Els evuzoks vane ser els darrers arribats d’aquests migracid 1

8’instal-loren en la regié més occidentnl.

Le histdria d’‘aquests pobles, les seves geneologies, las gestes
dels grans guerrers, les desfetes i leg victdries, han consti -
tult un patrimoni comd a cada tribu i famflia que s’ha anat re-
transmetent de generacid en generacid. Fls trobadors de mvet

han sigut i sén encara els seus transmissors. Han sigut els pe-
dagogs populars aque han gjudat a crear una conscidnecio comuna g

aquestes comunitats. Fls nostres vells guarden en el seu record



un grapat de geneologies 1 de relacions entre diferents families
fruit de les aliances matrimonials que donen les fites de 1a his-
tdria d‘aquest poble. In ells hi trobem tembé la conscidnecia d’u-—
ng gesta, el pas del riu Sanaga, que va marcar un moment important
en la histdris de tols aquests pobles, FEwondo, Bulu i Fang, ocue ve-
nien de la sabana. Heus aqul una de les seves versions explicadg

per un vell evuzok:

Tle Betl vivien a 1l’altre costat del riu ‘anaga.

Ekome-Ngo era un gran guerrer, posseldor 4 ‘una
llanca mhgica, enemic i perseguidor de les tri-
bus Beti que fugliren de les seves firies vers
la muntanyu de Ngok-Lituba i la riba del Sanaga.

En arribar al peu d’asquest gran riu, i en veure
les dificultats per atravessar-lo, Mbal-Evondo,
un dels guerrers betl, amb la forca de la sevs
paraula, va fer sortir de les giglies del riu un
gran monstre en forma de serp anomenat Neganmedzas
que va fer de pont de banda a banda del Sanaga.

Es aixI com els Betl van poguer passar el riu. Kl
primer va ser Mbala-Besolo de la tribu Bene; el
segon, kKsom~Bodo de la tribu Ewondo..., i al da -
rrera totes les altres families.

En el moment en que els enemics van passar per so-
bre la serp que fela de pont, un dels persequidors
va clavar-li la llan¢a sobre les espatlles. Lla -
vors la serp va retdrcer’s i s’enfonsh dintre el
riu enduent<se i deixant =& 1°’altre bands els per—
seguidors dels Beti.

Un cop van haver atravessat el riu, van trobar-se
amb la selve impenetrasble. IL’dnic camf estava ba-
rrat per un gran arbre anomenat Adjadb ( Bailone -
1la djave ). Van fer-hi un gran forat per on van
passar-hi tots els BetI., A 1°altras bandn van des-
cobrir-hi un gran pais...

El fet histdric d’atravessar el -Sanngn necessirisment tenia ue



convertir-se en un mite que assenynldés el comencament d‘una nova
etapa de la videa d’aquest poble. Aquesta gests cal situar-ls en
la categoria dels miteu sobre els origens, 3Jegons 1 cosmogonia
betf, el mén esth rodejat d’un gren riu que separs el mén dels
vivents del mdn dels difunts. El pas del Sanags deuria represen-
tar 1’entrada simbdlica del poble letf al reislme dels morte, 1a
neixeng¢a a uns vida nova, el comencement d‘un cicle nou. E1 pas
de %ot un poble per un arbre foradet és un simbol matern., I.’arbre
Adéab edgodfid simbolitza la neixenca — instal.lacid - del pobhle
Betf en la regié de la selva.

Els nostres vells situen la fundacid de 1g comunitat evuzok com

a grup autdnom,després del pas del Sonaga. QOzele Ndoro va ser el

pare del fundador dels evuzoks, Aquest, va tindre dos fills, F1

primer, Mvomo Ozele, després de lc mort del seu pare ve instgl.lar-

se g la vora d ‘una riera amb moltec palmeres de r3fis, entre els
Biyoyong, una familia de la tribu Bulu, entre 1’pctual Lolodorf
i Fbolowa. Fl segon dels fills, Mekuru-me-Ozele, va ser el funda-

dor dels Evuzoks. Aquest, va instal.lar-se g la selva verge per
fer la caca d‘elefants. Sembla ser cue és en gquest moment quan
Ve ndlxer el nom d“Evuzok., Agquest nom esth format de dos elements,
evu ( estdmac ) i zok ( elefant ). Una versié diu que quan la gent

anava a buscer carn d’‘elefant g Mekuru-ne-—QOzele deien " vaig o

buscar estdmac d’elefant " d’on va cuedar el nom actual 4 ‘'Fvu-zok.
Evu vol dir també enriquir-se. Altres vells expliquen que el mot

d’Fvuzok va formar-se quan Mekuru-me—Ozele s‘enriguin gricies g

-

la caca d’elefants. Amb Mekuru-me-Ozele eks evuzoks van comencar

el seu derrer pelegrinatge en direccidé cap el mar, Milaba, Mimen—
tumu, Nkoa-Kele, Esingele, Mimbominga, Akam, Bongolo, Melanga i
Ngomendeg van ser les seves etapes fins arribar s 1o vall de Nso-

la a on, pels voltants de l‘any 1.900, s‘hi instal.laren després

d ‘una guerra amb la tribu Bassd que vivig en aguesta regid.



Fl poble evuzok esth estructurat a2l voltent d‘aquesta geneolo-
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£1 poble evuzok ( ayoln )} estd formst doncs per tots els descen—
dents patrilineals d’un avantpassat comi ( lMekuru, fill g 'Ozele—
Ndoro ). L’ayofi estd dividit en tres grans glans o Mvok formots
pels £l descendents dels fille de 1’avantpassat comi, "ok e -
kuru, Mvok Bikoe i Mvok Ngono. Una carscteristice d‘z~uests tres
clans és que cada un d‘ells té une unitst territorisl. Al seun in-
terior hom hl trobas, sense cap unitot geogrifica, escampats en
fraceions per tots els poblets, uns collns de sots—-clans o llinst-
ges diferents, replans d‘una mateixo escala geneol‘gica, In 1a
llengus ewondo no hi ha un nom d&d per diferencisr els clans dels
sots-clans, Tant uns com altres e anomenen Mvok. Esquemhticament,
des del punt de vista ecldnic i territorial, el pals evuzok esth
dividit de la manera segtient:

Poble Evuzok
Poble Mvok Mvok Mvok Foble
Bipindl  possh  iekuru  Bikoe  Ngono Bassh  'otka

FEl poble evuzok practico une exoghmis estricte: un noi evuzok no
pot esposar una noia evuzok. Aquests llei ddna peu a le creacid
d ‘una gran game de lligams i alaiances amb altres grups dtnics
veins preferentment amh families Ewondo com els Fnosa i Ngoe. ¥1
matrimoni és patrilocal: la nola deive el vilatge patern i s’in-
corpora al vilatge del marit.



La tribu no té cap organitzacid interna. Es veritst aue hi he

un cap, perd cal recondixer que sguest no gaudeix ¢ ~unes sutdn-
tica autoritat. Els "caps de tribu” sdén una institucid d’ori -
gen colonianl. Abans, la $tribu scceptova sotmetre’s o un cor ew
legit pels caps 1 notables dels diferents clans ner = determi-
nades gestione: una guerre, une expedicid... Aquecte antoritat

es fundava en el prectigl moral de 1la persona.

La vida quotidisna és viscuda sobretot al nivell del clon, cots-
clan 1 1llinatge, molt mée que g nivell de la tribu. AixI per e-
xemple, les celebracions de la vida i de 1la mort, les sliances
matrimonials, les litiurgies de reconciliacid, els equips de tre-
ball per desboscar els trossos de selva, per preperar els horts
familiars o per les construccions de les cases,,, E1 moteir no-
dem dir de les asscclacions tradicionsls com 1’anomenadn nsange
que es desenvolopen a l’interior d‘un clan sense accentar mem—
bres d'un altre clan. Els membres ¢ ‘aquestes associscisns es
reuneixen successivament cada setmana a casa d’un dels seus mem—
bres per menjar, beure, parlar i dansar. S6n gssociscions de
mitua ajuda 1 d’estalvli. Els seus membres cands setamans cotit—
zen una petita quantitat de diners sepons el voler de cads u.

A finals d‘any, els diners sén retornats. Cede clan nosseeix

vhries Nsgnge,

L’home evuzok viu diferentment les realitats del clan i de 1s
tribu, Molt més replegat sobre el cercle del clen 1 del soto-
clan, Amb un ambient de competdnecia i de rivelitat entre els
diferents clans., Evidentment que 1l’excloure’s -wutuament i re-
plegar-se sobre si mateix és un ospecte negatiu de 1s dimensid
comunithria, i, moltes vegades, constitueix un veritable obsta-
cle per a 1’evolucid que demana col.lasboracions g nivells més

amples,



£l contrapés de 1’esperit de rivelitst entre clans, ¢l trobenm
en 1’afany de volguer arreglar tots els litigis, prans i pe -

tits, a través de les palabres ( medzo ) o assemblecc de re -

concliliacié a qualsevol dels nivelle de la tribu. Tl poble fuor-
da una gren senslbilitat pel tema de la unid, sentit fretern, ne-
cessitat de viure en comunid amb els altres. “ovint, com her vist
en el cas de 1°infant perdut, les colamitets sobrevingsudass a una
persona 0 familie sdn stribuldes n les rancinies i baralles. Un

vell evuzok, sbans de morir, doneva la benediceid o 1o sevg 1o -
mflia amb aquestes parnules: " Déno lo meva benediccid o tots ge
quells que deixo darrera meu, No vull ansr-me’n gusrdant odi con-

tre algd perqud després diguin que jo sdéc la causa dels seus mals.."

El desig 4 'unid, la solidaritat, =6n les idees-force de 1o comuni-
tat animista tradicional e qualsevol dels seus centres concdntriecs,
La solidaritat és un deure socisl, moral i religide, i comnorts un
grapat de deures: ajuda mitua, regnls rituals, scolliment... *n
1’eneenyganend educacid, la solidaritat entre membres d’un amnteix
llinatge ha ocupat un lloc important i hs sigut ensenyzt com un
deure sagrat: vessar la sang d‘un germh de tribu, fornicar amb 1a
prdopla germana, hen sigut considerats com erims portadors de ma —
lediccidé., Les faules i els proverbtis han fet servir les imntoes de
cada dia per ensenyar la neceasitot d‘unid entre els membres d’una
mateixe famflia, Ia vida del clan £s comparada s un pastis, fet

amb llavors de carbassa. Una sole, no serveix per res. Un bon gro-
pat de 1lavors ben triturades 1 ben pastades tenen 1a forca de
transformar-se en un bon pastis. Es per aixd que els evuzok diuen
que la llavor de la carbessa rep tote lo seva forca ol costat de

la seva germans. L’sgjude mitus és un deure fonamental. Un proverbi
diu que "1°ull no deixa mei a la sevs nineta ". L’home que prescin~
deix dels altres no reeixirh mai. Un infant anomenat "Force isola-

da", conta una rondalla, e&s trobh amb un grup de nois en les ern —



tranyes d’un monstre sense poder-ne sortir, Els infants es reu-
niren per veure la manera d‘alliberar-se de 1g sevo desgricia,
"For¢a 1solada" no va voler participar-hi. Ia faula ncaba dient
que tots els infants trobaren el canf per salvar-se, menys g -
quell que va ®we voler trobar la solucid tot 80l, La vida d’un
clan, ensenyas un altre proverbi, hn de comparar-se a l1s forca
d ‘un gran estol d’ocells que volen plegets 1 omplen el cel & ‘u-
ha gran remor. A 1°home que viatge tot sol qui podrd ajudar-lo

2i 11 entra uns brossa a 1°ull ...?



NERPLEXIONS PASTOHALS,
NECESSITAT D 'UNA PASTORAL D ENCARNACIO EN LES ESTRUCTUGRE.: BANTUS,

La dimensidé social de 1°home bantu ens convida & unes reflexions
pastorals que volen oferir als nostres lectors juntamen: amb ale
guns testimonis de la nostra accidé evangelitzadors en el pafe e-

vuzoke.

Vivim acostumats o l’anonimat de les nostres comunitats cristige
nes., 1 per la forca dels costume creiem que &8 quelcom normal
perqud esth en el fons de moltes de les realitats quotidianes,

En el futbol, en el cine, al carrer, en el bloc de caoses del hg-
rri..., ens trobem davont de messes i de grups velns anénime. La
transposicid de 1°anonimat de la corunitat humens o la corunitat
cristisna és fheil. I és aixi com ncceptem unes macro—didcesis {
parrdquies sense eep apenes cap vinculacid humana, ¢n les qguals
els conceptes de comunitat 1 germh s6n unes realitats teoldsicues

gense cap dimensid humana.

Per altra banda, de la mateilxa maners que lg vida de legc grans
aglomeracions enfonsa les comunitats humanes - i en conseqUdnecin -
les comunitats cristianes - en un gran anonimgt, trobem en la vi-
da moderna d‘avui una gren quantitat de factors que pjuden a do -
nar als homes una prespectiva universal i a crear un elims de so-
ligaritat. L’educacié, la premsa, els grans mitjanse d"informacid

1 de comunicacid creen una conscidncia de comunitat universal,

Perd el sud-Camerd és un mén diferent. Es un mén sense grans aglo-
meraclions, I si bé &s veritat que en els darrers an~g, 1"Africa ha
vist nmdixer grans ciutats, també é= veritat que 1o vida rural de
petites comunitats escompades per la sabana o per lao selva, &s en-—
carn llei general. Adamés, aguests pobles, pertanyen al Tercer-mdn.

I aixé vol dir que les nostres comunitats participen del subdesenvo-



lupament en mitjans de comunicacié 1 informacid, sense els cunls
da diffcil cue les idees d universalitat 1 solidaritot humana va-

gin més enll} de les quatre tribus velnes,

Es un fet que pels nostres evuzoks ( molts no han estat mal o
Kribi, cap de partit de le regid de Nsola, & 100 knms. ), els Kipe
di, Fulbe ( tribus del Nord Camerd ), els holendesos o anericans
i els seus corresponents pailssos sdén realitats molt POC precises,

La nocid geogrdfica tradicional si_ese minfen menyi ( les aus -

tre direccions de la terra ), &s una nocié molt poc concretn. Fn-
cera avul, molts evuzoks creuen que nosaltres hen vingut de 1a
Guinea Espanyols. Per g ells Panys és la Guineg ocue limita amb

la regié de Kribi.

El nostre bisbat de Douala és una pure abstraccid jurldics que

reuneix en el seu interior a tribus fant diferents com els bami~
lekés, batangas, fangs, bulus, bassh:, bakokos, mabeas, rigneus,
dusles..., escampades an una regid smb disthncies de 300 kms com

entre Nsola i Dounla, seu del Bisbe.

Ia comunitat cristiana evuzok t& uns 60 anye d’‘existincia. 'n

tot aquest perlode s‘ha vist presidida pel seu bisbe trag vegsn-
des. Fins a 17any 1964 aquest poble no ha tingut un prevere,Fins
aquesta data els evuzoks tenlen cue desplagar-se g Negovayang ( on-
ze hores de canl per una selva muntanyosa ) i & Bipindi ( set how
res ) a partir de 1l‘any 1953, per poguer participar de 1s vidsg
sagramental de 1‘ksglésia.

Lo vida religioss del mén animista no necessitavy grens disthneies,
Normglment era viscude a 1l’interior d=1 clan. Comunitnt humang i co-
mnitast religlosa s’identificaven. 71 matelx cep de clan o sots—
clan, amb els altres notebles de la famflig, eren els sacerdots

del culte dels av ntpassat., L’animisme no €s uns filosofia reli-

giosa abstiracta, separada de la vida. L’home bantd no esdevé gni-



mista per una iniciacié o conversid especiagl sind que neix ani-
mista en el si de la comunitat que 1’engendra. la dimensié S0 -
cial i comunithria sén essencials a la seva religiositat.

En les nostres poblacions de la selva, la vida tribal i clhnies
subsleteixen. Nosaltres creiem cue és en gouests diferante ni -
vells d- la vide soclel on tindria que centrar-se ls nostrs Q-
cié evangelitzadoras. Malauradament, el Cristisnisme no ha tingut
en compte cue la visid social de 1’home bantd podrie ser el fil
conductor per portar aquest poble a la descoberts de 1lg dimensid

comunitaria del Missatge cristil.

Certament que la integracié al mén tdcnic d’avui exigird une evolu-
cié de les diferentes formes socials tradicionals. Yastoralment,
ens caldrh fer atencid a totes a-uestes transformacions perqud

tote els seus valors essencials puguin ser reerats gseguint le moe.
viment universal d‘evolucié dels pobles i guardent fidelitat a la

seva prdp a manera de ser,

Una eccld evangelitzadora al nivell dels diferents cercles de
1’estructura social del nostre poble, demana com a primer pne
ung actitud d‘autdntica encarnacid.

No és comprensible que aquestes comunitsts que van viure lo se—
va religiositat o l’interior del clan i sots-clan, avui, un cop
esdevingudes cristienes, per unes formes de vida preconcebudas

d ‘estructuracié eclesidistica, no pugsuin viure plenament ot el
misteri cristih en els mateixos nivells. Moltes estructures de
1°Esgl¥sia d’avul estan ben poc o 1’abast dels PO%les no llavans
i, encera menys, dels pobles que pertanyen gl Tercer-mén, El
Cristianisme, en les seves formes 4 ’expressié ha de saber obtar

per un plurglisme tant vast com ho és la diversitat dels pobles



de la terra. In un poble, per exemple, d’estructures clhniques
1 tribals, cal que 1’Església trobi unes formes de vida i un

llenguatge que =‘'hi adaptin plenament.

L’encarnacidé en un poble demans una comunid de mentslitat, una
participacidé en les seves opcions fonamentals, Un estranger oc-
cldental, difficilment podrh penetrar tots els recons de 1 Anima
bantid. ILa llengua, les costums, les diferentes categories de
pensagment, el ritme de vida, esdevenen sutdntigues dificultats
per ung obra d‘encarnacié, per poder sentir i viure con un 111
del poble. La scluclid d’enviar missioners com g solucid perma -
nent no fa sino retrassar la presz d: responsebilitats en les
noves comunitats africanes i comporta el perill de contiruar la
nostra malhaurada tasca de colonitzacid espiritual d‘mquest PO=

ble, Cal que sigui superat el nostre romanticisne miesioner,

Per altra bsnda, 1°evangelitzacid de 1’Africa, no pot resoldre’s
creant un clergat africh constituit en casta ( paragl-lels a la
casta dels funcionaris de 1°Estat ), desarralat de les noves co
munitats naturals 1 assimilat, com ho diu la veu -] poble, n la
categorin dels Blancs. En un poble bantd no pot rreseindir-gse
del fet que les funclons sacerdotnls tradicional. estan en mans
dels caps de familia, d‘une homes plenament encarnats en Jz vi-
da de la comunitat humana. AQuests dadsa hauris de ser el nunt de
partida per fer descobrir la realitet sacerdotal del Pobls de
Déu 1 per fer arribar el seu exercici g aquests homes tant g

1’abast de la comunitat,

En lg vida eclesial actusl d’a~ucste pobles hi ha uns skrie d’g-
nomalies que no poden tenir el seu srigen en 1'Eeperit sind en
la manera de ser de les estructures eclesidsticues nascudes en

el si d’un temps i d’uns podbles i exportades sence consideracid




a pobles ben diferents d’mquells on han tingut el seu origen, Ls
una anomalia gue el sud-Camerd esiigui ple de comunitats cristia-
nes i que en elles mateixes no hi neixin uns preveres per fer-hi
present el Misteri de la Mort i lesurreceid de Jesucrist i anun—
cigr-hi lo seva Paraula i1 que, en consequdnecia, ec vegin condemna-
des a no poder celebrar els Misteris cristiens sind dues o tres
vegades a l’any. ke una anomalia també que els futurs sacerdots
d‘a~uestes comunitats rurals que zpenes saben llepir i esciure,
tinguin que desarralar-se de les sever comnitotcs humanes i du-
rant anys, en el seminari, tinguin que aprendre la filosofisn d‘A-
ristdtil 1 les questions de Sant Tomas. No &8s normal due convertim
en tedlegs especialistes aguells que tindrien que cser aimplement
uns Pastors a 1l'abast del poble i aque mentre ecs gasten nillone per
formar una casta sacerdotal es deixi o la massg & 1n ignordneia.
En fi, trobem també andmal que en un pobls on tothon aspirs »roe-
fundement a la paternitat i que, cor en el poble antic-testamenta-
ri d’Israel, la posteritat &s considerasda com una benedicecid Ge
Déu 1 l’esterilitat com una malediccid, s’exigeixi an a1 primer
moment de 1°evangelitzacid, quan encara no eéeb =’hs pres prou el
pole del geni religids i de les aspiracions del poble Gue s’evange-
litza, la 1llel del celibat eclesiistic a aquells que han de ser els
servidors de la celebracid 1 evangelitzacié cristiasna. Tant andmal
com ho ha sigut imposar una litirgia i un dret romk s un poble de

categories bantis.

Coneixem la complexitat d‘mquests problemes i lo perilids gue €&s
enumerar exemples concrets, El que volenm dir, rerd, és que 1’Fg-
glésla d’a-uests pobles hauria de gaudir d‘’una £ran 1lliveriaolt ju-
ridica per tal de no caure en el pecat d’imposar als seus fills
formes cristianes codifjcades que han nascut en un temps determi-

nat, en un poble determinat com a consequdneia @ ‘una alensda de—

terminnda de 1 ’Eanerit.



IV LA RELIGIOCITAT DEL POBLE EVUZOK



ALGUNS ASPECTH. Di: LA RELIGIOSITAT HALNTU

L'univers bantd &s un univers ple de forces. ¥es de 1€ nl da
rrer gra de sorra. §es del primer dels avantpassats al darrer
dels vivents. Seguint una riguross jerarquia. Al capdamunt d‘g-
queet sistema s’hi troba Déu. Ell sobrepassa totes les nltras
forces, El1 ée la plenitud. Es Fll qui déne 1’existinein, cui
déna la vide, qui enfortelx tots els gers de la Crescid.

Fl bantd viu en contacte amb la natura. Pertany s uns civilit—
zacid de cardeter agrari. Es un home que hg visctu 1a seve vie
de el ritme de les llunes, de les estacions, de les collites,
dels fendbmens de 1z natura que el volten, Es un home que ha cow-
minat pel bosc i per les planes, que ha experimentot 1s forea
de la pluja i de la sequedat, que hs viscut en contacte anb els
qrbres, les plantes i els animals, i hs endevingt, darrers de
cada una d‘aquestes coses, ung forgn 1lligads d "alguns manersa
gmb Déu, forca primera.

Encara avui, després de molts anys d’occidentalitzacid, aquesta
visié esth en el fons del seu pensament i &s ells le que ddna el

sentit sagrat sl seu univers,

Els testimonis que presentem a continuecid, no pertanyen g cap
ritual estereotipat. (Guasi sempre, 1’home pregs espontiniament,
amb una gran llibertat d’esperit. Aquestes preghries, que po -
driem considerar com a clhssiques, poden donar-nos g contixer

les diferentes dimensions de 1lg religiositat de 1‘home animistn,

Les relacions de 1°home envers Déu tenen ung dimensid cdemics.

Per una banda, Déu és anomenat Pare dels insectes, Terrissaire

del mdén, Forcga, Autor de totes les coses escampades per 1‘Uni-



vers,.. Per saltrs banda, l1°home, per lp preghria i el ritual,

pren part en 1o renovacid de le creacid.

En la seglient preghria podem constatar aquest lligen de 1’uni-

vers sencer amb Iéu:

El pafs, qui 1°ha creat ? D'on ve el rei ©
Els caps: d’on venen 7 D’on venen els rotables del nals ?

L’univers, d’on ve ? D’on venen els homes ?
Ia lluna, d‘on ve ? D’on ve el sol °

Vosaltres: vingueu,
Vingueu a veure a 1°’Indecible !

tue és el que estic veient ?
No és el pafs, l’univers, els homes,.,.?

‘ul elzs ha fet ?
No ha sigut Déu...?

Déu és el Terrissaire d- totes les cosea,
D u és &'Autor de totes les coses.

léu és el Constructor de totes les co €5,
Déu és el Brunyidor de totes les coses.

Lue 1‘univers l‘accepti, doncs,,..!
tue tot el pals el reconegui com g Genyor !

Lue els caps i1 els homes sipiguen d‘on venen 1
Una vegada la tortuga ve dir: "L’home no ve de 1 homern,

Un fill, qud és el que fg ?

Va n buscar aigua al riu per la seva mare,
Un f£fill, qud &s el que fg *

Porta el sac del seu pare,

Els bens gui els ha fet ?
I les vaques? I les gnallines ?
I 17011 2 I 1la mal ?

Déu hn fet totes mguestes coses. A E1] pertanyen,
Gracies, grhcles, totes les coses sdn seves,
Totes les coses adn de 1éu.

Déu vetlln pel seu pobl=s,
Déu pren cura dels seu poble.
Déu jutja el seu poble,

Léu fe créixer els cemps.

Oi que sén seves totes g uestes coses 7



0i que els bens pertanyen nl seu pastor 7
‘ui els guarda ? Bl pastor.

Gui els nodreix ? El pastor,

Cul els vetlla ? E1 pastor.

Déu &5 bo, Déu és8 bo...!
Déu és gran, Déu 65 Mestre..,
Nosaltres som les seves coses,..!

Fls elements mitdlogics sobre la renovacid dels origens, tenen un
paper molt important en la religiositat animista. F1 mén, diuen
els mites, ha perdut 1’esplendor dels comencaments., Tn els mites
Betl, per exemple, hi trobem uns falta primordial, el nsem ( pe-
cat ) per excel,léncia, que va fer desgpardixer entre els homes
le. plenitud de vida dels primers temps. L’home banty viu amb 1’en-
yoranca del pargdis perdut i sent 1ln necessitat de renovar el mén,

Els ritus, les preghries, reactualitzen els origens de les coses,
recuperen el temps sograt dels comencaments, renoven el mén i 1s
soclietat. En els pobles agraris, scuesta renovacid es realitza en
cicles de temps determingts pels fendmens de lg natura: en el pas
d‘una estacié a 1’altre, en el moment d’una collits que comenca.,,
En acuest temps, la religlosistat animista es manifests d "Ung mge
nera especlisl i 1’home implora a 1éu lg salut, fills, felicitat..,
Les neomdnies 1 les litirgles de los collites i de les sembres,
sén exemples eloqilents d’aquesta dimensid cdsmica de les relacions
de 1°home amb Déu.

Ia 1luna nova anuncigva al poble banty un nou clcle de vida, Fle

L}

vells evuzoks, amb una teia encesa o 1a md, saludaven g 1g 1liung

nove amb fdrmules de benediecid o malediceld

O lluna, tu que retornes,
Déna al meu clen lz felicitat,
I la malauranga als meus enemics !

0 lluna, salut !
“1 alegd pensa en matar-me
CGue em passi &l davant ( pel cam! d= 1s mort) !



Després, amt les brases de la tein, es fregaven el front i 1n

nucs dlent:

0 1llung !
Cue el bé estigui senpre davant meu
I el nal s darrera !

Fntre els Baluba del Congo, la referdncia gls origens éc hern

neta:

Lg neomdnis

0 lluna,

Dons'ns ls selut !

Com la teniem en un principi
Luan tu ens vas deixar

0 Dén !

ers celebrada entre el: Duals amb .ran golemnitat:

0 Léu, sigueu-nos propici !

Heus acuf la lluns nova:

Allunya de lm meve vors la malpltig perversa,
Atura 1’home dolent que medita ls meva mort:

‘ue els geus mals desigs, caiguin sobre o1 seu cap.
O Déu, sigueu-nos propici !

No m’sbandoneu en la necessitat.

Done’nm dones, fills, esclaus i rigueses.

O Déu, conduiu-me hostes portadors de DBUe .. !

Aquesta preghriaz atribuide ala tribu llensa de 1‘Africs Occiden—

tal, expresca plenament l’esperancs d‘uns renovecid total an e1

moment d “ung lluna novea:

sigues per nosaltres una lluna de jois i felicitat.

(ue el jove s‘ompli de forca,

(ue el vell la conservi

Qme la prenyada infanti,

I aguella que ha infantat, que pugul rodrir a2l sen
(inTant.

‘ue el caminent arribi & bon terme.

I cne els habitants trobin lag ealme en llurs cgseq,



(ue el bestiar retorni felicment del seu pogturatee.,
Sigues per nosaltres unn collite abundosa
“lgues una lluna refrescant 1 plena de bong enlut |

Com en l’gparicid duna llung nove, 1l arribada del nerfonds de
la eollita o de 1o sembra, és pel noble bantd un temnpe 3 7espre
ran¢ga 1 renovscid, ple de vivdneies religioses, percus en nousst

temps experimenta 1’accid de Déu sobre 1'univers,
P T

Ele vells ewondos, es reunien a les voreres d‘un riu, entre els
1fmits de dues tribus o clens, en el moment de comencar els tre—
balls de la collita. Homes i dones, grane i petits, passaven el
dia cantanty dansant i pregant, per demanar s Déu uns bona CO-
1lita. Al capvespre, renovaven les preghries i llancaven sobre
les giglies del riu i entre la brosss de 1lg selva, unn nfrena de

fruite de la terrs. Acuest ritu s "anomensva, metunens me neon

Zamba, és a dir, soerifici a la fills de Déu ( n 1 terra—mare )

Entre els Dogon, l’ordre establert en els comencanents de les
coses 1 que tenia de continuar amb 1a germinagcidé d« les llavors,
es reafirmg pel nocrificl ofert a Déu en el noment e comencar

la sembrs de nil:

O Déu, rep la salut de 1o matinasdg!

O avantpaseats, rebeu la sslut de 1s satinadg!
Hem arribat el dia escollit,

Anem a sembrar,

Anem g conresar.,

O Déu, fes que el mill germini,

Cue els vult grans floreixin,

I la carbasea que fa nou.

Déna una dona & qui no en +& cap.

I 2l que t€ una donsn estdril,

Déna-1i un £111 !

Frotegeix els homes contra les espines,
Contre les mossegades d« les serps,
Contra un mal vent,

Fes que 1n pluja caigui robre els comps

Com cau dintre leas terrissesg !



“1 primier moment de le religlositnt de 1’home banti t£ rl sen
fonament fora de si mateix: 1°home contempla l'univers ecom unn
obra de i’éu; per les preghries, el culte i el sacrifiei, =1 “én
renelx davant dels ceus ulls. Fl segon moment col situnr-ln en
sl mateix, cuan 1‘home es deecobreix com una Forea creands ner

Déu, Tm visid sorrade de lundvers bantd inclou 1s vieid SR -

< ol

da de 1°home, Fl bant’ sent que er ell1 hi ha cuelcom sarral oue
ve de Déu: la vide cue és el seu velior suprem. s aix? com 1ige
me s’adre¢s o Déu com Autor de la vida, Pare i Termiters cue rno-

dreix als homes:

Tu, o Déu, m‘has creat,

Tu hos modelat els dits de les meves mans.
g g tu a qui m'adreco,

Unicagment g Tu,

Avui, no m’adreco pas al bruixot,

1 g 1l’endevingire...

Avui, m’adreco = Tu.

Fspero en Tu per ohtenir el que¢ demano,
O Esperdit, Pare, Cresdor,

‘ue has creat la terra

I tots els animzls que =‘hi mouen.,
Digues al meu pore i a le mevg nnre
-ue sén morts

‘ue avul, quan ectieui cacant,

Vetliin per mi,

E1 cacador prega a Déu, Pare dels homes...

O Déu que dones pls homes tota classe de béns,
Fes que pugui mer jar una mica de carn,..

O Déu, Pare dels homes,

Fare de les cosec,

Pare dels insectes,..!

Bl bantd reconeir Déu com 1'¥nica Font de Vide. Només aix! =’ ex—

pliquen les preghries de fecunditcot sortides de tote els recons



de 1 Africs:

Fes, o Déu, que esdevinguen una gran multitug
“ue la nostre raca sigui una rac¢a ben gran,

LR

Tu, o Déu, que ets el nostre pare i que ens hne orest

Tu seps bé que acuects dona ens pertany,

Nosaltres voldriem cque tinguds molts fills.

Déna=-1i fills !

51 morissim demh, ¢ui cuedaria derrers nostre ©

Déno-1i £1lls !

‘1 ella infante un nen, 1i posarer el nom de 1°avi.

i una rena, el de 1 dvia,

Déne-li fille !

No t’agreda veure’ns amb molts fills °

O esperit del nostre pare, o esperit dol nostre avi

( que esteu en 1 cel !

No t’agrade veure 'n: pregar-te una decc:nddnein nom—

( brosa ?

Déna-1i £1lls ¢

i1 morim sense fills, cui vetllarh per la famIlia ?

E1l teu nom 1 el nostre seran oblidats sobre 1o terra.

Fes cue tinguem un hon somni gquests nit

I que a 1’hore de lu nostra mort, musuen deixar da -
( rrera nostra unz cran famflia !

E1l bantd ha donat un sentit segrot = ls creacid, o 1'home i g
tots els esdeveniments humams. La naixencas, la mort, el trebsll,
la donse, l’art, les allences... =6n esdeveniments que d‘ung

forma o altra porten una referdncin o Jiéu.



EL NOM: D¥E LEU

¥ntre els evuzoks, el nom més sntic de Déu €s &1 de Yobo, Fr
ewondo, yob significa cel., Yobo é¢ uns personificacid del cel,
Déu ha sigut concebut com el Crecior del cel i ds 1a terwn, 1

cel é= la casg de= Déu. Ung endevinslls ewondo pregunta: " 1

meuw pare ve construir una casa sersc cap pal ni can blga, en—
devina que és 7 - !l cel, repponen ", Il DLéu dels evondoc 4Ls
el Déu del cel, un Iéu lluayh, inaccrasible, " Ddu estd en Al
cel, 1’home 5 la terre ", diuen el« svuzoks per indicar aue

entre Déu {1 els homes hi hg ung distkncig irreiuctible,

Déu &s la cousa primers de totes les forces do 1o cresceld, Fe

la idea expressads pels noms de Zarba i Nkombodo donste = Lén,

Zgmbg és un nom compost del pronom zz ( quin ) 1 d:1 verb ba

( fabricer, efaiconar ). Mba &s un substantiu derivat d aopest

verb gque significa la persona que fobrica 0 afsicona nlguna co-
sa. Fl nom de Zambg donat a Déu senbl:s ser com un crit d‘»dmi-

racid davant 1l‘obra de l‘univers : quin Faedor !

Cal que diguem, perd, que si tenin en compte les cades que fine
enl moment present hem pogut recollir en el pals svuzok 1 lac
comparem amb aruelles d"altres tribus veines ( Douals, Fang...),

Zambe ( o Nyembe o Nzambi, segons les tribus ) no serin en @ls

seus origens mitics el Déu trascendent sind el primer dele avante
passats, un ser ambivalent, posseidor de gualitats humanes i di-
vines, El Déu trescendent, després del primer pecat dels homes,

va allunypr-se convertint-se en un Deus otiusus. Fn a-uest mo—

ment, Zambg pren la responsabilitst de la creacié i ddéna als ho—

mes el conelxgment de totes les coses,

Des d‘abans de lz colonitgzacid, els evumsoks gnomenan a Déu amb

el nom de Nkombodo. Ftimologicament, ancuest mot significa: el



creador ( nkom ) dels homes ( bod ).

Fncera un altre nom cue eles vells afirmaen era donat a Déu dec

d “abans de 1‘arribada dels Blancs, és el de Ntondobod, susten-
tacle dels homes, Una sdrie d’imatses de lo vida quotidisna
han suggerit, rens dubte, aquest nom de Déu. (uan un pars o un
espds nodreix bé ale seus fills o esposes, s’empro «1 verh ton
oue expressa la idea de nodrir, ésndp tenir cura 4 uns persons,
La dona cuan torna del seu camp porta una gran paners o 1‘ecaue—
na, amb els aliments cue ha collit, unp mica de llenya p=l foc
i les elnes de trehall, Molt sovint, les dones s’siud:n métua—
ment a corregar—se la panera. Per designar a-uests necid s’em-—
pra el verb tondo. ‘egons un ppoverbi ewondo, Déu vo donsr nou

farcells a 1l‘home, perd Ell és el litondo-bod aue ajudn & corre-

gar-los. Una altra idea que suggereix a-uest nom: aquan 1o oren
del vent i de la pluja ha inclinat lleugerament un bhananer, ne
quest éc apuntalat amb un tronc. Per designar s uc:ts scoid
s‘empra iguaslment el verb tondo, 'l substentiu ntona ( derivat
del mateix verb ) s’empra per designci el tronc o mal cus ser—
veix per apuntrlar 1°arbre o la plantz feble, Iguniment, ls hran—
ca que agusnta les fulles i els fruite de 1’arbre 1 cue serveix
de pas i de base sdlida pels ocells i altres gnimnle, i, en ge-
neral, tot 2l1d que serveix de surtentscle, &€s anomennt ntondo.
Totes aquestes imatges ens donen 1~ idea de 1lp provideéncin del
Déu dels betl,

Déu esth al comencament de qualsevol esdeveniment., ' usn uneg oer-—-
sona és insultada o causa de la sev:. Jesgrbcia, contests auh e
questes paraules : ' Déu ha donat o cnda home nou farcells, a-
quest és el meu. " Amb aquest proverb, 1’evuzok deixs sntendre

que Déu ha donat als homes moltes penes. Avui, ell porta la se—



va. Folser un altre dia, aquell que 1‘’insulta porterd sobre el
seu cap els nou farcells que Déu 1i envierk. L’home no 4s fenyor
del seu desti: " Jo no he robat res a Déu "y diuen ele svuzoks

davant d ‘“une desgricia o defecte ficic,

Zgmba, el Déu creador, €s un Déu vnle de severitat., Tn elc mites
de la crescid, Déu castiga la desobedidneis dels homes e 1a
mert i la malaltia.

El poble bantd creu en l existéncis ¢ una justicin immanent, re-—
1ligeda dltimement amb Déu. " Lo pedrs de Déu esclafa noe poc™",
El gos dolent porta sempre 1orelin senyalada™, " I ‘home just no
ha de tenir por de dormir sobre 1a pista de 1sa pentera", Tot: ge
quests proverbis parlen de l’exict*necis d una Jasticin, Apue-tn
conviceid és posada de manifest en les ordalies, ucn els homes,
davent 4d‘un fet, es veuen en ls immoseibilitot de dictaniner» ung
sentdnecia, recdrren g une meng dc nrova judicial o apel,lacid a
la justicis immnanent, en la qual, cls esperits ( i en darror ter-
me Déu ) a través d’uns signes sencibles manifesten 1s veritat
d’un fet. Entre els ewondos hi han viries classes d’ordalies. Tn
alguna d‘elles, com 1’anomenads Elon, s’hi posava en Joc 1a ma -
teixa vida: la persora acuseda d’un delicte greu tenia que anme
passar-se unes boles fetes gmb escorces de 1’arbre chomenst Llon
( Erythrophlaeun guineense ) que sén verinosees, i 1’nscusat no
econsegula vomitar les boles empassades erg considernt culwable.
AixY el pecat de 1’home, per 1’accid dels espe. its, i, en darrer

terme, per 1°accié de Déu, rebia el sen chatig,

Fn fi, tots a-uests conceptes de la teologia bett porten uns chi-

rrega de 1lum 1 uns chrrege de tencbres. Lea sevs conversid no eg
realitza al peu de les fonts baptismals, Els mots necessiten

també un llarg catecumenat que els va ¢l transformant i purifi-

cant.



LITURGIE ANIMISTES

R et b e et f



VA JETIE

¥l poble evurox celebra encara molics de les sceveo 1iivresiscs
animistes, Avui, el poble cristil cue celebrs aouenter 11t w
gles ho fa amb plena conscikneis dz fidelitet - 1ls provio vinid
del mdn, sensec veure-hi massa incorptdbilitats esecencinle o-b

les exigdncies de 1’Església,

la nostra rctitud en el pafs evuzok, é4s d’entrer cn comunid
amb gquest mement de la vida de¢l rnontre poble, Is nostin DO
ticipacid a aquestes litdrgles &s més un scte religids oue no

pas un gcte de curiositat etnoldgica. E= dones amb uns neoti

—

ud
religiosa con viren participar s 1’Eva-metie o ritu d¢ hene -
diceid que el poble va donar-nos en =1 moment d‘epsndre un

viatge. Va ser isualment amb un desis de purificecid ~on vh -
rem particpar en el ritu Tgoo. I senpre amb 1’hnim d» narticio
par de l’accid salvadora de Jecucrist present en 1 hictdris da

salvaclié de tots els pobles.

Aquesta prestncia 1 el coneixement cue anem sdouwirint de 1A
nime bantd, ens d6na peu a precentar, com ex mnles concrets e
celebracions onimistes, una descripcid d’a~uests dos ritus, una
reflexid sohre el seu sentit crictih i els punts de partids rue

hi trobtem ver un dihleg veritable amb el mén nriimistg,

Les circumstincies de 1’Eva-metie cue volem descriure ven ser
les segllents: 1°any 1966, vaig formuler el projecte de far un
viatge 2 FEsponya. Fn une reunid -nbv els notables del palc ner
demgnar-el-hi el seu parer, va d-cidir-se que ahans de norxar

celebrorien 1 va-metie.

Literalment, eva-meile, vol dir donar la saliva. E1 seu sentit,




perd, és el de donar ung benediccid,

El dia convingut, de bon matf, vi comencar d’arribar la gent.
L’gssambles dsuria reunir unes duss—centes per -ones, &ops, No-
tables, homes i dones, perticulorment adults, ropregentants da

tots els c¢lans i sots-clens.

En primer lloc vam fer una pado litdrgla de reconciliacid, #&s
a dir, tots nosaltres ens reuniem per arreglsr tots sls GRS e
cords. “egons la concepcld betl, &s impossibls abtenir 1o hew
nediceid 4 'aleni sense estar-hi en psu, Un dels notables del
vals, donecs, va exortar a totho n uns autdntica reconcilin-
cid. Un vell vo ser escollit pr-sident de 1’sssemblen neyanyd
recollis les paraules de tothom i, 1‘endemd, amb cuntre VELE-
nes még nue o1l escollirie, em donfs la benediccid sr now de

tot el poble. Cada vegmda Que unn persons scubove de Tarioe

!

es dirigia envers aguest vell, 1i donava le md i 11 dein mde

¢ menys aruestes paraules:
«.. demk, quan dcnic lg benediceid, 1i dirds
que l7emuig que jo guardava en el meu ventrs
eath oblidat. (uve ol meu desig s aur tot a-
11> que és dolent desapareirxi del seu camf 1
que 10t &1l1d due és bo 1’mcompanyi durant tot
el seu viatge...

Ves d’aquest moment, la reunidé ve convertir-se en ung revisié

de vida, feta emb gran simplicitst. Les persones que alguns

vegade s’havien enfadat emd mi, que guardaven slodn mal re -

cord, slgun ressentiment.., ho deien gmb toto haturaiitnt. Yo

sempre els parlaments prenien un caire negatiuv, Al-unc deien

simplement cue no recordaven r¢: contre mi i es 1ivnitover o

donar-me consells, Totes les intervencions eren econltadsc

amb gran atencid 1 rebudes amb -clamacions. Les pelamretions

( eyenga ) 1 les preguntes amb r~cpostes massives sén elemente

importants del ginere literari oratori propi d‘a-uestes gsoem—



blees, No hi faltavn també ~ui c-l-bréds ung intervencis amh
cants 1 dansee, Woltes vegades, desprds de la intervencid
d’algd, s’orisinaven petits dirless per melarir almunes go -

ses, per donor explicaclons o derannr nerdd,

“esprés d’haver parlat tothom, va comencar uns litdrgic so-
erifiecial. Vaiy presentar al pocble un boe i una cabra i
van ser rebuts amb una gran aclamacid. E1 cap dels cvazoxs
va demanar la porade pareula. Yo donar-me les gsrhcies i s
va dirigir a la gent amb a-uestse termes:

Al comencament, I'éu va crear 1home i 15 dow

na. Davant nostre tenim un boe i wns cabra,
iuk cal fer ¢

Un home va contestar:

wue la cabra sigui sacerificade i repsrtide
entre els homes, i «1 boc entre leg donesg,

Aquesta recposta va ser rebuds amb un gran erit ¢ aprovacid

o

A continugcid, dos velle van sncrificar els animaels, I van
repartir-los tal com 1’assemble~ hpvis decidit. Un tros por
cade un dels renrecsentants dels clans i gots—clan, A mi «n
ven donar els dou caps 1 els do: cors. Els membres 3fun ori

mal saerificat tenen uma funcis simbdliea,

Aquest sacrifici va ser fet per obtenir dels avantvassots

la reconcilineld total entre nosaltres i per demonar-els—hi
la proteccid durent el meu vintse, Per g menjar de lg earn
sacrificada calin que tots tinsutssim el cor net de tota ron-
cunia, Fl que menja d‘gruesta c-~rn, diuen els evuzoke, cenca
haver tret del seu ventre ( seu drles mals pensgments envers

el proxin ) totes les rencdnies, veurh el mal, és g dir, 1-

manducacid de lo carn 11 serd causa de perdicid.

Vesprés d’aquesta liturgle sescrificial virem treure el vi de
palmerns 1, tot parlant, vam ansr buidant lce carbasses...



Al dia seglient de bon metf, el notsble oue havis presidit 10w
ssemblea del dia anterior, juntanent amb quatre peresones mésa,
m egperaven a ia porta de la casa, Cnda un d‘ells va donar.-me
lg benediccid de la manera segiient: mnossegaven el tronc dJd uns
planta anomenads mign ( costus lucasinrus ). Aguesie vlania Ae
considerada ben®rica 1 és emprads en molts ritusls., Amh la ces
va espba felen s«liva i m’escopien sl front dient néds 0 menve
a-uestes paraulea:
eee Gue les rancunice i els mgle veneamernts e
estaven en el ventre dels homes 1 tot -1 sl ogue
miails trobar pel teu camf, s’endinsi ocas n le
selva ( en aguest nmome=nt escuplien en direcaid 4
1n selva ); que tots =ls bons pencaments 1 to+
2l11d que sigui bo t’zcompanyil durant el tew enmd
perqud tinguis un bo.. viatge, uns Lona esiade i

un bon retorn ( en » uest moment exnunien cohpa
el meu front ),

A continuscid veor entregar-me la bhrancs de mign dienteme e
marxés er eilerci, sense saludgr ning, fins a i nrimers nie.
ra, llavors, sobre el pont, tenils us trencar 1z branco 8°%n -

questa planta i tirar-ne un tros & 1~ dreta i un Tros o 1l%eannea

rra sobre les algues de la rierg.

Un viatge a unas tevra llunyans sicnifica marXer cer un mén ine
sdlit, desconegut, nle de perills, com tot alld que cath fors

de ls normalitet. Fn certs meners ¢: comparable gl darrer vipt-

ge de tots els mortals, al pas del én dels vivents al :1én Gels
difunts., Aquest dorrer pas nececcite une rurificacid, ks ner

alxd cue «ls morts purifiquen els: =rus pecats en =1 riu (endam)
que separa segons la cosmogonia tetl p uest mén del reiglme dels
difunts. Es significatiu que un dels elements del ritual de 1’eva-

metie sigui precisament el pas d’un riu que rep d‘un cantd i d=



l7altre un tros de la plante misn nortndora de benediceid, O
va-metie repeteix ritualment le cosmogonia beti i onticipa ri-
tualment també el pas escatoldgic de després de 1g mort, I d-
1z mateixa mariers que per entrar ©n o] mén inedlit i draeone.w.
sut del mén delis difunts, l’home rrcessite purificor—ss, rixl
tanbé en ocassid d’un gran viatge nue, en un gltre nivell, re-
presenta igualment l’enfrontament de 1‘home gmb un m4n numinds,

desconegut i ple de perills.



T.500

Una familia 4+ Vsola, des de feis molt tenps, ex veis aTlicida
per lo mort dels seus infants i per 1’esterilitat de jec  iiyeo

dones,

Lesprés de 1o mort del derrer £ill, la famflis Va reunir-se per
examinsr quine =ra la causa de tots ajuells mals., To conclneid
va ser a-uesta: 1°ocncle patern del cap de familina, nele voltante
de 1l’any 1914, havia partieipaet er wi crim, Aquells 881l vennndn
havias causat wne inruresg ( snomensds 1800 com €l nom d.1 ritu )
aque ningyd havis rurificat. Aguestia e¢ra la red d. tots els mals,
Calia dones c¢elebrar el ritu Is00 ver purificar-se i 211ibarar—
se del perill ¢« 1l’esterilitet, inbercilosis i ort dfaltres jne

fants.,

El cap de fandlis es va preparar durant uns quant aesos e PO=
der presentar uns osfrenas al ngengnn i acollir o tots ele Poitra
ters que agssistivien a la celebracid del ritu Te00. ‘uan tot

va estar areparat, el cap de ferllia ve anar a trobrr o] nger oan

per concloure les dades de la celeliracid, Aquest ~rs wi Bgpasd,

El ngengan vo arribar a Nsola amb un aconpanyament do vuit ner
sones, La fomIlia rep els estrangsers i els hi piresenta lon ofre-—
nes: uns cabrg, gallines, vi de valmerg, paheres de menjar, Jdi-
ners... A és, el cap de famflia nresents per g 1g corimdnin, un
€0s negre, una llsnca, un matxet, -ustre gallines, uns 0lls ~pan

1 una de petita de terra cuita,

El ngengan i els seus ajudants posten un dia per 1l selv: bhuo-

cant plantes i =scorces per la cerindnin.

Fl dia de la cel-bracié del Tsgo, =1 ngengan va vestit amb el

sanda tradicional i porta unes heures gl voltent de lg cintura,



y ale bracos i sl cap.

kn primer lloe, es formm un cercle d¢ dotze dones, assesudes g
terra, sobre fulles de bananera, nmb les cames estirades i cads
una aab una pedra de moldre al davant. Al centre, wi npilot d‘es-
corces, lils gjudants, prenen les escorces i amb wn canivet les
rasquen deixant caure la pols sohr» cadp una de les pedres de
moldre. L1 ngencun en pren una mics de cada pedrs 1 l1s nose dins
el seu corn., la resta de les escorces es rosada a wn costat ner
preparar un altre remei ( bilang ). Llavors, les dones comencen
a moldre les vlantes 1 escorces. Yoiprés cobreixer les nedres
emb fulles de palmera. Hés tard, tothom nrendrk una micn d’s -

quest medicament per defensar—se contra la tuberculosi,

Simultineament, uns ajudants del NAoen an aixafer les ezpqgmpe.
que han quedat i 3¢5 tirem dintre de dog atuells plens A Tndgun
i amb tres branquec de mign. Una part d’p-uestes fRCOYCEs 08
reservada per 1°clleta de fang aus 1r Fanflip FUsSTAard: vt (10w
guer enviar-ne als parents gbseent:. Acuasgt medicament és dac-
tinat a la purificacid de 1lg impur- ss T500 i per 1a GeTenss de

tot el clan contrs 21 perill dels emmetzinaments,

Una de les esposecs del cap de fa:llia 3 el seu cernd nolit NOT—
ten quotra gallinec negres gl ngengan. ts el moment del sacerifi.
ci. El ngengan els hi talla el coll en rodd deixant czure e1 cayp
1 la sang dintre els dos gtuells preparats per a lg Purificacid,
Després, les gallines sdn desventrades sobre els atuells, seps-
rant el cor, el pedrer i1 els pulmons. Un COp acobat el sgerifi-—
cl, el ngengan remenc be tot el contingut dels dos agtuells amb

un escombrall.

Al mateix temps, una altra de les esposes del cep & fanilis pre-
para per fer coure unes plantes i tuhercles. Un cor 2l foe hi a-

fegelx el pedrer, el cor i els pulmons de les gallines sgerifioca-



des 1 una mics do sal indlgena i 0li de palmers. Up cop cuit,
¢l ngengan ©spera que passi un ocell, Observa 1- Gireceid gel

seu vol. Vesprds, un dels seus njudants, agafa ane wios &ol
continsut de 170lla 3 la tira vers el 1loc 4’5 venin T70ce11,.

Aquest nedicsment 4s per obtenir o) do de 1n Tecunditnd,

Lg segona port ¢ asuest ritu ve concistir er ie nresz el oa
dicaments, wic xico de 1l’aigus ensgrgonada, e’ rermei o Gofe
batre 1l esterilitot i una mica del redicament 41t del copn
del ngengan, Lo presa de tots acuecis medicaments Vi 86T 01t
cedlda per un parloment del hgengan counceint que els ooy
de la famflio rendrien aquells remeis durant nou dies, oue due
rant tots aguesl: dies no es renle;icn g la riera, =l ové aia
tots ells sericn nurificats al rin... Va dir tamhe que 1 Trog
ere un ritu de pon 1 que per tant no nodia ser --iiy do Tierea
1les ni d’accionst maldfioues, A costinuacld ve rendre 1o me
raula el cap dels evuzoks per exnlicar publicroient co- Y uvin,

sigut vessada 1. sang a 1l’interior 4 ‘scuells Fanlliy,

Tn altre moment important del Is02 v ser el ritusl je puriiie
cacid, Amb una liana vs fer-ge un:- =opteie de tenost on hi von
entrar tots atuells que volien ser purificats. Un dels aiudente
del ngengsn va var un breu parlamnent dient que pquell ritu tee
nia per finolitat purificar tots a-uells gue hoouessin veent
contire un altre inconscientment o voluntiriament, 2 continun-
cidé, fent servir un escombrall, el ngengan ve aspevgir a tothom
amb 1l’aigua ensansuinolads dels dos ntuells, fesgré%, dos ¢als
ajudents del ngengan van fer un simulacre de 1luits gmb els
metxets fins cuve »l ngengan ve seporar-los i geconcellar cue

mgi un home tenip cue matar al seu sermh. Al finglitzar a uest
ritu de purificacid, va ser tallads la lienag que erncerclava

a tots ela membre: de la familig.



Finglment, va tenir lloc un «ltre ritu-medicament PET g
preservar els membres de la foauflia de la ‘tuberculosic.,

Va consistir en fer-el-hi unec inecisions smb ung navalla
als dos costais del e0ll i del pit. Les ferides sren irm—
mediptament [rcegades amb la pols d’uhes escorces carbonii-~

zod«ga,

¥1 darrer moment del ritu, a 1o tarde, va con‘istir an
plantar derrera la casa uns plants anomengdre ayang., Tots
els membres presents van agafar-ls conjuntament amb les
maens per plantor-la. L’gyang és un &gazssiprotector (mls
vilatges 1 families,



SENTIT CRISTIA DE LES LITURGIE: BETI

En el poble evuzok, trobem una reslitat cristisna que coexisteix

amb ung réalitct enimista. L’animisma no he desaparesut amb 1°in-
tent d’evengelitzacid. Fn el fons de la mentalitat del nostre po-
ble hi trobem molts elements que pertanyen s la sevs visid tradi-

cional del mén.

Nosaltres no podem oblidar acuesta realitat. le seva existdnecig
ens mou a fer-ne una valoritzacid des de la prespectiva de 1g
Histdria de salvacié, és a dir, ens obliga @ buscar totes les co-
nexions existents entre aquests realitat animista i 1‘obrg de gpl-
vacié que Déu opera en la histdriec de tots els pobles i de totes
les religions.

Efectivament, Crist esth en el centre de tota la histdria humana.
La histdria de la humanitet de tots els temps estd presidida ver
1’esdeveniment de la Mort i Resurreccié de Jesucrist. L’univers
sencer estd relligat a acuest esdeveniment. Yesucrist &g el Ky-
rios, el Senyor-vencedor de la mort que presideix totes les eta-
pes de la histdria de salvacié. “es de la primers creacid fins a
la nova creacid dels darrers temps. Es F1l qui il-lumina la histd-
rie de tots els homes i de tots els pobles, ‘ue il-Jumina el pre-—
sent, el passat 1 el futur. Aquesta histdria de sglvacié compren
tota 1°obra de Déu reaplitzade des de la creacid. Fn el poble G 'Is-
reel. ¥n tots els pobles de la terrs. kn tots els moments de 1g
historia humena. Amb la Mort i la Hesurreccid de Jesucrist, to-
ta aquesta obra de Déu queda relligada i il.l:mined- amb 111 <
per Fl1,

Es a partir d’aquesta prespectiva que nosaltres voldriem valorit-

zar 1l’Eve-metie, el T800 i les altres celebracions bantis: com



sagraments pre-cristiens a través dels quals Jesucrist salva a-
quest poble. In efecte: a través d’a uests ritus d‘iniciecid, de
purificaecié, de comunié amb les forces de 1g natura, Déu escanpsa
la seva gricia, es manifesta als homes i els purifica. Cri-t, en
un punt determinat de la histdria del temps 1 de 1’espsi hp re -
conciliat tant les coses del cel com les coses de lg terrs. Ples
homes, els pobles, les seves esperances, les seves recerques:
l’univers sencer; totes les formes d‘expressid religiosa: el bu-
disme, 1°islam, l’animisme..., amb la fort 1 Hesurrreccid de Jesu-
erist han obtingut le reconciliacid. Han rebut una Force nova. Ung
Llum. Un Lligam inconscient amb el Micteri de “esucrist, Ly fe en
aruesta pres¥ncia de Crist en lg histdrig del nostre poble, ens
mou @& contemplar les seves celebracions litirgiques com uns meng
de sagraments pre-cristians g través dels quals Crist - g nivell
de les realitats gnimistes - sglva 2quest poble i el prepars. per

portar-lo a la seva plenitud,

Tant en 1’Evg-metie com en el ritu Is00 que hem presentgt com en
el complexe de celebracione betfs que gnem coneixent, hi trobem
ung sdrie de temes que poden ser un punt de partida per ung re-
flexié pastoral i una evangelitzacid que tingui en compte el ge—
ni religids d’aguest poble. Els temes prineipals que hi desco -
brim sén eles segtients: el tema de 1g paraula; sacrifici; de 12 sang
vessada que purificae 1 salvae; el temg ge 1’&pat amdb la carn sacri-
ficada 1 de l’kpat com a signe de comunié; el tema de la reconci-
ligcid fraterna; de la purificecid i reforcament vital, Totg a-
quests grans temes els trobem insinuats en lg wvidg, religiosa del
nostre poble i constitueixen un patrimoni espiritual que no pod- m
pessar per glt en el moment de la nostra reflexid cristiana i paga-

toral.






VALOR DE LA PARAULA

Actualment,només la joventud del nostre poble scp llegir i escriure.
Gonirebé tota la poblacid @dulta és ocnalfobetn.Fl seu dnic ratrimoni

€s lg Paraula.

La Paraula ha sigut el gran vehicle d’expres=ié§ i de comunicscid del
poble banti.De generacié en generacid aquest poble hs snst tronsme
tent tot el seu patrimoni cultural a través de 1lg peroula, ~ue hp si-

gut el verb d‘unié entre pares i fills,

El poble africh posceeix una metafisico de 1a par-ula,A0uests &s con-
cebuda con una Forg¢a capa¢ d’ztroure i dirigir les sltres forces es-

campades per 1’univers,

En la cosmogonia Dogon i Bambard la Parasula org nitzo el mén.Teuale

ment en el mite de la creacid dels Bassh i Bakoko del sud-Camery.

Un autor africd afirms que la Parauls és la mere de lg precshrias i
de la mhgia.Farlant dels Teuls (nord~Carerd) el moteix autor diu:
"Geno (Déu) va crear totes les couses ner la Parsule i només ella

pot servir per lluitar cortre les forces invisibles™,

In el poble evuzok,ls Paraula és concebuda com uns forg¢e cue pot
emprar-se per reforgar o destruir le for¢a-vital d’una personsa o co-
munitet.in efecte,la Paraula és una forga benéficu: Un evurok 1a
comparsva la seva forga amb la forga de Déu; els sgcerdots del

pels en fan s en forma de preghries en les seves celebracions ri-
tuale per a comunicar la vida,o0 alliberer d‘un mal;els mingencan
invoquen les forces de la natura per curar les melnrlties pProvoco—~
des pels fetillers (beyem) possefdors de la forga numinosa evu.la
Paraula és concebuda con una forga creasdora.les pergules de bene-
diccid vronunciades per un pare porten la felicitst,la salut,la

fecunditat =1 seu fill.



Per altra bunda en el nostre poble,ls Targulg €s considerada com unn
forg¢a destructiva: una malediceid pot »rovocar l’esterilitot,1n malal-
tia,la desgriicia.Ffls insudts fets,sobr-tot de nit,poder provocar 1a
destruccid de tota una famflia.Es per aixd que els evuzok eviten dig-
cutir i1 baraller-se durant la nit.Un proverbi ewéndo diu : "6rani

d ‘home qui t’hs causat la mort? " i el crani contests "La meva parau—
la".Fls fetillers o posseidors de lu forga e¥u (beyen) empren 1s Ta—
raula en forma d’encantaments per causar el mal.kls evurok tenen unag
autdntica nor a les seves paraules (:schretot amenaces ), Un home not
invoéar les forces de la natura contrn un altre. L’expressid: "Jp in-

voco contra X la forga de la meva llenga", n’és un exemple,

Hi ha una faula ewondo que explica el perqué el £08 no parla,nue €g

un exemple de la forga de la parsula :egons el poble bet{:

Fe molt temps,diu la faula,l honme conversava amb el gos,i
el gos amb 1‘home.

Tots dos vivien com bons omics.

Un dis,un d‘aquests gossos intel.ligents i amb el do de 1n
peraula se’n va enar a casg 4 ‘uro gren preciositot, i es
tractave d’une bellesa cenine o humana 1a histdris no ho
diu,i,per altra bande,eixd no té cap importhneia...

L’endemd,de bon matf,el gos es va quedar 80l amb la sevs
preciositat.la mare se’n va snor o trebellar el seu tros.

Aquella preciositat vg posar-se n desgranar cogombre, ks un
trebell llarg 1 pesat.Perd quina felicitat cuan e3 nlat e
th llest !.

lla snava desgranant cogoribre ;perd per ung incomprensible
equivocecid,tirava a terra elc grans i posave les clofolles
dintre la carbassa.

¥l gos va -uedar molt estranyat.Va penser que potser eras uns
simple distraccié de la preciositnt emociorsodg de trobar-gse
sprop d’ell.

El gos va esperar una bona estons.I en veure que la preciosi-
tat continuavae fent el mateix,no va poder més i va obrir la
boca per ovisar a la seva conponya:

Per qué llences... ?



Perd el gos no havia acabat encara la preguntn cuan la ce-
va preciositat va rodolar morta vper terra.

El gos,encara que tingués 1z intel.liglrein d’un home,no va
poder comprendre res d’alld (ue passave devant seu.les sevas
potes van comengar & tremolsr de por: ué havis fet e]l pon
de dolent? ens dubte cque 1°scusorien d‘aquesta mort inex-—
plicable.Ver més que explicués les coses tal com havien PaS-—
sat ningl se’l creurla: era tont extraordirsri...!

I vet aquf que llavors ve srribar la mgre.

uan la mere va veure la sevs fillg morta,va posar-se Tetn

una fere contra el gos.Fl gos volia defemsor—se,i quan va
voler comengar a explicar 1’ecuivocacid de 1o preciositat
que llengava el coBombre a terrs i posave les clofolles a
la carbassa,vet a-~ufl que 1 more va csure morts s terra.

Kl gos va posar-se e crider,.Tote la parentela va venir a la
casa. uan el gos va explicnr ls historia tots ells van rodo-
lar morts per terra,

Il gos,ple de desconsol,vs tornar sl seu poble. uan lao gent
veient la seva cara 1li preguntaven perqué estsva trist,ca-
da vegada que expliceva la trists higtdria del cogombre,
aquells que 1’escoltaven (ueien morts.

1l matelx va passar emb el seu pare.] el mateix amb la seve
mare.

Aquesta histdria era uns histdria meletds.Fl £08 vo decidir
né explicar-la mai més.Perd la cosa ers dificil.Cadg vegada
aue el gos obria la boca 1i verig g 1o runts de lg llenguan
la fatal histdria.I cada vegndsn feig una nove victimo .Només
hi havia uns solueid: No obrir mei més la boca.Callar per
senpre més,

Va ser llavors quan el gos va prendre 1p #0lemne decisid de
quedar mut per tota la vida.

Hi ha personesque diuen aue molts homes tindrien de fer com
el o0 eas

L’ensenyanga és ben clara: la Perauls €s una forga cue pot fer el mnl

fins @ causar ls mort.l.’home he de tenir curg d’ 2lld que diu.

El nostre roble esth ple de manifestacions de lsg Paraula.Totes elles



conatitueixen un llibre viu de spviesa que eg retransmet de pgenerp-—
cié en generacid.Impossible en el marc d’m-uest 1libre de presentar
ung, entologia completa de tota la literatura oral del poble evuzok,
Fls exemples,perd gue presentem poden ~er suficients per fer-nos
descobrir el valor que aquest poble ddna g 1s Foredla i1 1a imnor-
tdnela que ella té com expressid d‘una saviess que 4o un aspecte

fonamental de la seva vida.



MITES I FAULKS

A travée dels mites,en un llenguatge casold,s’hn anat retrasnsme-
tent la resposta als principals enigmes i1 angoixes de 1°home: 1’ori

gen del mén,de lg vida i de la mort,del mal...

Hls mites sén un capitol importsint de 1 animisma.Un conftol com-
nlexe i d’uns erand diversitat peord tombé d’una gran unanimitat

en els punts essencials,

La mitologia,per mitjh de representacione molt diverses,ha anat
donant al poble bantd elements de la seva teologia,cosmogonia,
escatologia: ella parla des origens del cel i de lg terra,de 1°’ho-
me 1 dels snimalsjde la intervencid d’una Forga tronscendentnl;
dels esperits i dels sventpassats; de 1°origen del mal,de les mo-
lalties i de la mort; del poder de la Parsula que succes-ivament

cres totes les coses; dels diversos processos de la crescid

Fls Bambard,expli-uen le creacid a2 partir de ¥ Yo,veu creandora
parauls interna,esperit invisible cue posseeix en potdncia tota
la creacid.Concebeixen la creacid com una progressid del Densg-
ment.Auesta progressié és representads pet set signes. et que
és la sumn de tres (simbol mascull) i quatre (signe femeni).
Aquesta suma és el signe de la 1lei fonamental de 1o creascid.
Cada ser humd és a la vegade mascle i femella tont en el seu

cos com en els seus principis espirituals.

Els Kirdés del Yord Camerd,expliquen que 2] comengrment existin
el cel i la terra.I que la vegetacid de la terra era ton exube—
rant aue ve arribaer al cel.Déu s’enfladd amb 1z terra 1 15 cneti_
gh amb llamps 1 torrents d’aigua.llengh els seus excraments oue
donaren origen 2 les muntanyes i als rius.Un cop calmede la seva

ire,envih sobre la terrsa els homes i els gnimals.Cada un dels ho-



mes va srribar sodbre la terre amb les mans plenes de llovors.Una

nart per menjar-les,l’altra per sembrar-les,

Els bekoke del Sud-Camerd parlen d‘un gra misterids que en el co-
mengament dels temps flotava en el buit.Aquest gre +ra ls vids ie
lo vida estava en Déu,El mén no exiutio encara.¥bombog ers a 1n
vegada aquesta llavor i Déu,origen del mdn.i'éu,diu el mite,va crear

tot 1’univers amb la seve Pareguls.

Ele basads (Cameri),situen la creacié del mén nls voltents de 1g
sabana 1 de le muntanya de Ngok-Iitubs,la muntanye sagrada d‘on
neixeren els homes,liéu,en els primers temps,vivia amb ells.Ningd
coneixia el sofriment,ni Xampec lo jort.Un arbre renovava continug-—
ment la vida dels homes, ,Perd els homes es multiplicaven.I comen-—
¢liren a fer el mal 1 a no honorsr o Léu.Déu els va castigar arren-
cant 1’arbre de la vida.Des d’aquell dia,els homes comengaren a co—
néixer la malaltic 1 la mort.

Fls ewondo parlen d’una primera f:lte originsl.¥™n un principi,Déu
vivia emb els hones 1 compartia amb ells totes les coses.Vivien bé

1 en pau.Un din,Réu els hi va snuncisr que se n’rnanve de vigtge.
Abans,els vao fer una recomanacid: cue durant le ce¥g gbsdncis no
prenguessin cap decisidés sl passava elguna cosa in=dlita,que 1’es-
peressin.Uns diec després de la seva marxa,per primera vegada,un
home va morir.tidels al menament,deixaren el cadhver,No feren res.
Al cap d uns dies,perd,no podent suportar la pudor i 1l‘eixem de mos-
-yeg ~ue infectave tot el poble,decidiren enterrsr-lo. uan .éu vna
retornar,ve enfadar8se amb tots ells.e’n va gnar.l mai més 1‘han

tornent a veure,

n les mitologies betls de la tribu ‘sng,hom hi *robe la creancid
del mén i del primer home.lesprés del rrimer pnecot,’iéu castigh o

]l 'home i el cremih.A-uest va esdevenir el Geni del mel. ds tord,Ddu

cre® un cltre home que coneixeris lo mort a ceusa del pecat del pri-



FROVERBIS
R AMEL LS S

Ills proverbis,omb tota la seva simplicitat,akb &1 seu to lepidori,
amb les seves imatges tretes de la vida i dels costuns de coas dia,
a més de portar una veritat intel.ligible per a tothom, -erveixen

de vehicle per entrar en comunié amb els avantpsscats. uan nlgd en
una conversa vol dir un proverbi,comenga snunciant: & ele nostres
avanipassats ens ensenyaren que...” I o continuacid hi ofereix el

proverbi,

¥l proverbi té una vivdncia en el nostre poble.No és un fdssil:ung
veritat popular une mice folkldrica que s’gnuncis de tont en trnt,
2ind ~ue guarda tot el seu valor com una exprec:=idé de lp aviess

constituida norma de vida del poble.

Les converses ordinhries de cads dia,més solemnes en els parlsments,
en les gssamblees ~1nhniques, judicis o altres reunions... estan
teixides de proverbis que reafirmen aomb e] segell de 1n paraulg
dels avantpassats,211d que s’intents comunicar 8ls suditors.El Pro-—
verbl és quelcom definitiu que ningd discuteix.Es 1g garantia i 1la

confttmacidé de la veritet que hom snuncis.

Fls proverbis ewondo ens parlen de 1’ordre en 1a vida social,en 1a

qual cads membre hi té el seu lloc i la seva missid:

F1l gull no cente en dos pstis diferents.
T \

FEl cranc no surt de la riers per demanar aigus 5 lg rota,

Fn a uesta estructura social el cap és 1l’organitzador. lense e11
no hi ha vida:

ils ous no poden ser fecundnts sense intervencio del gnll.
fo hi hea selve sense antilop.

"n un grup de tres persones sempre n’'hi ha ung we per nelsr
els ignems,



La miseid de coda membre de la societ:t bet{ dependrh també de

la seva predpia conductat

51 tu ets un entilop viurds g 1a selva,si ets un pollet, ot
quedarhs g case.

La solideritet é= la 1lei supreme de la vida socinl:s

Bl germ! és com le sang d‘uns ferida g la 1lenguar ‘escuns
une nica i1 te n‘empasses 1o resta.

Ia necessitat de 1esforg comi ée encenyada en molts proverhis:

Un home =0l no pot moure un elefant mort.

L’home no pot pujar a la pslmera amb una sols md.

Tls avoentpassats recordaven amb in-iatdncia -ue e 48 bo rue 1°ho-

me acotul =ol:

1 es vintjn acompanyat,l’un not treure 1o palla de 17ul1
de l‘altre,.

No és bo que 1 home visqui gol.lerd els ewondos= hi po-ar wr ex—

cepcid:

No és bo estar sol... menys .usn hom té devant seu un plat
de bsnanes,

Les persones ec<'an influenciades pels ensenyecrients dels <eus nroe

genitors:

L’herba jue la mare d’un animal menje,€s la cue menja el

seu petit.
L’aigua llisca seguint el perdfe de 1l pedre,

kn el nostre poble,la nocid de pnre f4 un sentit 101t més - rmle

nue en el mén occidental:
L’infant té per pare aquell ~ue el nodreix,
Fn el clan,els petits hen de respectar als grong :

Un infant no obra mai el sac del seu paure,



I els grans han de vetllar i encor:tjar als altrec:

1 el puré de bensnes esth =2l cuit,el cap de casu en té
la culpa.

k1 gos persegueix a la seva presa,gricies nls orite cel
cagador.

FEl clan té una Llei supremg: el destf{ de 1’home &c prolonmar 1n

vidasPer alxd els ewondos ironitren nls solters:

Il solter,molts vespres se’n vr. a dormir cfamat.
Ia vida d’un solter és com lz= ¢’un gos perdolaire,

il solter no diu: sde solter,-ind: aviat enm cosnrd,

El Mal,el sofriment,és inevitable:

I

Pl que fuig del lleopard Que camina sobre l1a terra,es trobge

gh amb 1°bdcuils que vola pels aires,

El mal arriba a l°home corrent,i se’n ve poc & POC.

sl hom vol desfer-se del mal,cal que vagi a 1 arrel de les coses,

31 no vols terir pollets,metsc la lloce.

Fls ewondo creuen en una justicia immanent:

Fl gos lladragot porta les orelles senyalades,

La pedra de léu esclafz 1°home poc a poc.

L’home pervers prepara el seu ct=tig amb la seva meldat:

X va caure en el sot cavat per ell mateix.

La cabra menja 1‘herba del l1loc on esth lligads.

L’home just,en cenvi,no ha de tdmer res:

Fn el mén dels proverbis la Parauls hi t€ un lloc especial.Fls pro-

No puc dormir sobre la pista de la panter: si estic en nau
amb ella 7.

verbis ensenyen cue aquell que parla ha de fer-ho smb seny:

L’ocell es deixa atrapr per les potes,l ’home per la boca.



/ vest seny es converteix en prudéncia:
No tot el nue el cor parls ha de repetir-ho la boca.
Terd sobretot amb les dones:

Ho dieuis # la teva donm tot «l11d que *ers en el fons al
teu ventre.

¥l que pregunta due ho faci amb eny:

joR
[$+]
by
ot
I

Bl que pregunta el que Jja sap,narla sobre ur force )
lles de »~lmera trensdes per 1- teulada.

I el que escolts també,.., si és 1o donsa la -ue par-la

No escoltis la veu de la donr: la seva veu et nox o el mplt
1luny.

L’home ha de prrlor sempre amb la veritat a 1o boes s

uan dorngmis una nove no tiris el pal 801, ense 10 puntao
de 1ls llsngan.

La histdria inventada té deu versions,en canvi,s uell: oue
és verdsders només en té unc.

Abans de parlar cal donar set voltes p 1a llengug.
Pernué 1 home oue exafera csuan Pirlngés com couell ~ue Sius:

“e’n velg a culnar moniatos,i es posa & coure uns npetits
tubercles de res,

n el moment de donar consells rno col narlar nroogs

Amb uns mica de sal, ja n'hi ha prou per donar gust o 1gn
80PG .

L’home Ba de ser serids amb les severs promeses. rr 2ixd caldrd

~ue mesuri bé les seves paraules:

K1l cec no amenaga en tirsr uns nedrs que 1o té entre mans,

Els morts diuen que el pacte és quelcom sagrat.
No n’hi ha prou en ~arlar.Cal pessar & 18accid.

L’ocell ¢ue parla molt,no arriba a fer mai el seu niu,



No n’hi ha prou en dir: me’n vaig,eind cue cel donar
mitin volta i1 anar-se’n.



=10 TROBADOR: DE VET

Jens dubte cue tot el nostre poble hes sigut tembé afaigonat pels

~rodigiosos cants de mvet.

El mvet és un instrument que &corpanya les porsules del trobodor.

En els cants de mvet lg simple parsuls ritmeds esdevéd misica,

El trobodor de mvet posseeix un srsr domini de 1n parauln. 1 JO-
glar bentd canta poemes de totes nenes,Celebrn les gestes deds
aventpassetsirecorda fets viscuts ner membres notshles del clan:
canta poemes de nafssos desoonegsuts;fs histdria,encerys, wwrnlitrza
i deverteix,

Moltes vegudes,en el pals evuzok,hen pogut escoltor els carts
dels nostres trobadors de mvet: cnoseguts en nig 4’un rotllang,
amb el mvet gls dits,amb uns cascchells als peus cue var ereant
continurment el ritme de la parsulas centada,znb un vomell de plo-
mes @l cap,amb uns pell de panters penjada sobre o1 brag... al
seu costat el guditors.De vegedes amb tams-tomes i +tombars per
acompanyer amb els seus ritmes els cants del trobodor.Rls audi-
tors no sén simples espectadors: negueixen el ritme amb les mens,
reprenen el cent llangat pel trobador,com uns torrrde ouve s’nni-
rd repetint a 1’interior de lg histdria cantade pel trobhodor:

Toruem el mvet,toquen el mvet!

Escolten el llenguatge de les cordec!

¥scoltem el llengustge del vent!

Les olles bullen dintre les cases!

Perd els estémace dels homes no teren mal de cor,
Ies seves orelles paeixen el mvet!

JO sembro al vent!

310!

Jo sé atreure 1l’elefant!

it

‘ud escolten les vostres orelles?
Escolten e}l mvet!



I més endavant,en el moment més solemne del recital,el *robodor

convida sls auditors a reprendre squest cant:

OB els tams-~tams ressonen:

Un home extraordinari! un home extraordinari!
OH! els tams-tams canten:

Lo seva forga 1 la seva beutat!

Oh! els tams—tams diuen:

Vingueu-lo a veure! Vingue-lo a veure!

Vingue a veure Oveng-ldurm Obane!
Oveng-idumu~Cbame de la tribu de les Flames.
Un home extraordinari'! Un home extrmcrdinari !
Bell i fort.

Donzelies,donzelles!

Vinpgueu a veure Oveng-Ndurmu-Obame !

ue les orelles escoltin !,



BENEDICCION 3

“n ewondo hi han tres mots que expressen ls ides de benedice34d,
Ntotomanma, formet dels substantius ntol {(cav de T=f1lia) i sy

(felicitat,sort ).l ntotomama és 1o parauls de beradiceid pro-
nunciads per un cap de famflia »¢r desitjar o comunicor la fe—

licitat & un filil seu,

Nselam,significa també benediccié.literalment ex-ressa 1r icen
de tallaer une cossa de dalt a buix.Bs el gest er . rrt eor elr so-

W) &

crificis quan egs desventra un aningl,

Eva-metie que,com hem explicaet en un altre cepft-l,literslw=nt

significa donar la salive amb el sentit de beneky algd,

Aquestes tres paraules ens donen els elements driro Yenedicoid
beti: el sscercot de le benediccid nue s el carn de elan o
familia (ntol): el gest (nsalon); la paraula portadora de be-
nediccié (ma); 1~ Baliva (metie) que barrejade generalment amb
la sobe de 1l:¢ plonta mian és com el signe sensible de 1 benew
dicecid.

La Parauls esth en el cor de tots 2ls rituals de benediceid.ln
evurok del clan Xgono,abans de la seva mort ve cridor o tot el
clan per bernetr-lo.Va comengar recordant la seve geneologis, In
seva vide,"” lz llavor humana" que Geixave com herdncia... Al fi-
nal,vs pronuncizr acquestes parsules de benedicrid:

I are perso que é8 cosc bons cue doni & tots la mevs faa

milis 1le benediceid.

Estic » punt d‘enar-me 'n cap g Déu...

He dridet a tote la fa:flia Ikoana: us dono lz mevs henow
diceid.A tots.Perqué vis.ueu en pau.Us psrlo com una PO -
sona grern del clen: us dic cue g-uells nue no tinemin
seny ~o posselIran la felicitot.



Fstic apunt de delxar-vos,

Dono l1ls meva benedicold a tot el clan Ngouo.

Dono 1i rieve benedicold a tos els  ue eateu ncuf,
I o totes els cue no hi sén,

A tots us torno a dir:
aruells aue no tinguin =eny no posneiran lo felicit: t.
aouells cue no tinguirn seny né poscseiren 1- felicitat
& uels que no tinguir seny no posceirar 1a JTelicitat, ®

Fs precissrent er les bededicecions suan la Perszuls pren tots la
seva capacitet de comunicacid de 1n forga-vitsl,



DI SCURSO S WU WBRM.G I CANQONS DI BRI QL

Els enterraments del nostre pais no sén celebrscions silencignes
¥etes 2 mitjis veu.la Paraule hi nren un relleu esnecinl.les laouwen.
tacions,improvivisades,davant éel codlver,els corts filnebres oct-—
pen tota 1%estona fins el moment cde 1’enterrament..e:prés,dura-t

$eda-i-eator nou dies,les dones es reuneixen o la cass del difunt
per celebrar-hi el dol.En aguestes vetlles,les lamentncions i els

cants sén represos de nou,

Al moment de 1’enterrament,el cor de femflie fo un porlaqent do—
vant tothom.bl seu contingut verin segons les circumstdiroies. or—
malment,perd,explica la vida del difunt i totesc classes de de—
talls de 1z seve nort. s import:nt selarir souest wunt,Je mort,
diu un proverbi ewondo,té sempre unz explicecid.Dificilment u
mort - fora dels vells - s”explica per unee simmles cru-es naoe
turals.l."home que esth destinat -~ 1n Vida no pet morir =i no 4=

per intervencid dunes forces n-l:ficues,

Sovint,el discurs funebre és norés el comengarent d’una sdzo
(1iteralment: poraula; assemblen ner arreglar els pssunptes oo

miliars).

A continuacid presentem un d’scuests parlaments finebres reco—
11its @ Kribi:
Aixf és com perla 1’home del clan Bowsm = 1’home del cian
Bobenda:

Les paraules no sén pel vent que fuig,les paraules sdn
pels cors que pensen,

's aixI doncs com parla 1’home del clan Towams
Mireu: un cadbver !
Bl caddver 4 un infant!

Una 1léntin plena d“oli pot cpagar-se sense 2171 cue la
bufi?



¥o.Uns 11»tin plens d4°0li no «"ipoga sola.

Fls peus ¢ ‘un infant no sén tan feixucs com per poder enfon-~nr
el pas subterrani sobre el cuel tots caminem,

Hi ha algi que ha obert aguest pos davant dels peus 30 1%iniwnt!
I mireu el cadbver!
IL’home de Pobwon diu:

Jo vaig esposar la filla de 1’home de Bobhendsn.Acuent< Sonn va
ser una terra excel,lent: va geriminar dues begodes,perd les
plantes n més van poder erribar ¢ lor de terrs.

T és que els homes amb el cor negre van venir-se-—les 5 men jor,
durent la nit!,

I 1’home de Bobenda va proclersr per tot arreu :ue Ho mateix,
1°’home de Bobwan,valg fer parlar els mussols curont la nit i
velg fer rosegsr el ventre de l:o meve dons.

Ia tercery vegrds el seu ventre va ser més sd1id.
Mou llunes cerceres i 1’infart vo sortir.
Un nen i no una nens.,

L°infant ve nkixer a case de 1’home de Bobendas,z caia de 1a
fam{lie de 1la mare de 1°infont.

Jo us dic que era un nen i ne ung nena!

Velg enviar la gollina de sang per les meres de ls revs tonn,
Vaig complir totes les lleis prescrites pels svantpassats,
Cap mal somni va turmentar el neu repds,

£l meu neu escuerre no va ensopegar cap vegeda,

L’infent ve veure dues llunes,

Ilavors, jo,1"’home de Bobwan,verig parlar aix{ » 1‘home d- Po-
berds: ™ ué passa" ?

Pintre de poc neixerdh la tercers lluns i tu no m’has enviat
encare le done ni el £i11,

.uan é&s oue nodré posar-lo r£ls senolls del patriareny
I 1°’home de¢ Tobenda em ve reonsndre:
Germb,espera una mice!

T’enviraré lo meva filla cue & la teve donr 1 o1 t:ru inTat
que és el meu.



Pard els dies adén Aolents:

Cap cel blrnaouinds anuncia uvne bonn pesco; i no PuC passar la
vergonya de tornar-te 1'infant romés amb les seves dues mops-
espera!

Jo,l’home cde Bobwan,velg esperar,
I mireu el cadhver!

Ahir,al -egon cant de la perdiu,l’home de “obwanw vo sentir
trucar la porta: cu,cu,cit...

Va sortir,i v» veure a l’home ¢¢ Tobends cue 11 rortzva una
petlta escombra completament rf-ide,

Llavors, jo 1‘home de BoWwan,veig dermanar s 1 home de Tobandg.,
ué és aquests escombra aque em portes?

Es el teu fill.

Veig cgllsor.

I vaig agofar 1 meu fill,donce erp el meu fill.

-ul de voscnltres hauria llengst el seu cor & 1= -elya?

1 algd us diu que en tot el die d’ahir i en tnta 1= nit voig
aclucar una sola vegada 1"ull,us menteix:

Tots els remeis van ser indtils.
I 1%irfont genie 1 plorava con une persona &ren,

I gvui,a vest natf,el primer cent del gell s‘he cmportst el
meu 111,

Mireu el cadhver!
I ara,]l’home de Bobwen pregunt:s n 1‘home de Pobende :
Es que vos rebre un infant mort per portsr-me -~rr un cnddver?

A~ui teniu ls meva canya: he ocobat,”

I a continuacid,presentem aquest cant-lamentacid recollit en el

Bais evuzok:

Perqué ens entristim ?

verqué ens entristim ?

uan un honm:+ se’n va a casg sevae

~uan un home deixa les penes d‘aguests vidg



“unn un home se’n va & coan sevy
Paraud ena entristim?
reraud ens entristim?

verquk ens entristim?

Tercud ens entristim?

uon un home se’n va a case seva

uan un home delxs les malslties d’squects terras
uar un home se’n vg a coon sevn

Per ud ens entristim ?

Terqut ens entristim ?

ete. ete,

Fs aixi,doncs com la mort té les seves celebracions de la ‘araula.

Perd el poble evuzok no canta només 1: mort.Igualment canta tots els
grans esdeveniments de la vida: la fecurnditat,les eapoaglles, "or oixd
en el pals evuzok hom hi troba un gron poatrimoni de congons de bressol,
de matrimoni,de festn... en les quals el ritme i la “arsula s’entrelli-

guen per anar donent la seva fisonomis o 1‘hnims d’scuest noble:

A-uest infant treca el me cor amb els seus plors,
Fills d’uns homes que jo no estan entre nosaltres.
sense ningil.Tota sola,sence ningd més.Jo vull plor:r.

La rento 1 no escolte el :iev cont,
I a 1'hors de menjar,no rnenja
Tee gronxo i no escolta el meu cant.,

Jo sento compassid per o tu: no ®ens ningy !
Filla del pels,d’aquell pafie cue tots hen chondor o s
ole . ence ningd,

Fille d’uns home que Jja no eston entre nossltres.
‘ense ningd.

Calla =1 et plau que jo et gronxo.

Calla si et plau,no ploris,je crido la teove mnre
La crido smb el tam-tam petit que ressons fin. -
i‘altra bande del riu (el riu dels morts

O,nena petita,descendent de les muntanyes d‘Afende {1 il !
O,nena petita,descendent del cim de Iolodorf!

O,nens petita,descendent del poble de !gding 1 de 1l¢ viera
de “ugué !

O,nena petita,descendent de 1o vall dels ewondo:

percud em plores amb aquest mal sommi?

Oynena petita,nesucda de dues rieres,en un pla d “arbrigons



on ele knfants hi aprenen a cager,

Calla,si et piau,que vinc c enonyrgor—te !
Vina! Infant de les filles ewordo: perqud em plores
gmb & vest mal sommi?



EL. TAN=TANM

1 tam—tzm és la supremy expressid de la Pareuls. il Veifveng 1 ano-
meng el logos del poble bantd.El poble que no ha trobst 1n nec-seoie
tat de comunicar el seu pensament per mitjh d’uns signec e ~its,ha

saplegut reproduir en veu alta la Varasulsa.

F1l tam-tam ro éc¢ ten s0ls un instrument de misicr eind €e aobretot
un mitjé per retransmetre missetges,per comunicar-se amb els nltres

2 gran distincia,per parlar,

El tem-tam no parla un llenguatge convencional.larla el Llenguatee
corrent.Recordem -~ue les llengues bentds =én llengues o +ons, ler
tant, sén unes llerngues musicals.’] tem-tam reprodueir cls tons de
les sil.lebes.les parsules molt curtes sén substituicde: per sind-
nime o bé per parhfrasis.Aixf en lloc de dir: "zog (elefrnt),el tom—

tom dird: skut t.it,tugnlu,tugulu... (1’animal cue ho deatros. g
tot).

“ugn una personc vol snunciar cuelcom g slpd, seguedy aouest esuue—~
ma de cride: invitacld e escoltar o1 missatge; nom i refertncies
del destinatari.Divise (nden) del destina eari; nom i referdncies

del que envia el missatge.,Divisn; contingut del mise tees conolu-

b
sid,

Un element import:nt és el Ndgn o diviss,Tothom t4 el vey ndnn, Fn
el moment en aque 1’esposa entregs al seu espds el nou nat,el pare
de 1°infent 1i «d6ra un nom escollit ¢ “entre els nom.: portats nels

avantpassats Al meteix tempe 1i c¢éna la seve divien.

El ndon és una frzse curta,lapiddriap en forma e proverbi.ie ve—

gades és una fins descripeid del cardeter d‘uns persons.lls men —

dan formen un #lenent iuportant de la spviesa beti,

Alguns exemples,cgrupats per temes:



shre les ri uesesqs:

El ric no desprecia al seu anic sind al solter (pobre)

Fls senyors posseelxen les rirncces,els esclaus €n possciie
Xxen la cobejonga.

obre 1°egoisr -

el d=rvi - a2t no hi han iouaenes.
Tote ol nvies adn desgrecists,

wrenrecarien cue tenen uns filla el dis del dot.

“obre 1’omi t-t,mmor,o0ddis

Despreciat pels velIns,estimet nels estrarigers,

Comenga estimant,acaba odinsnt,

Despreciat pels uns,estimat pels altres.,

Les plantacions veInes sér <ipgrne de l’smor ontre veins,
Parsules dc or a la boca i un odi mortal en el cor.

Bs odiut pels ceus germancs.

Sobre el perill,lsa nmort:

‘uen la gelline escataine,l ‘ocell cnuncis un mal pPreassngi,

L*tnic ocell perillds dursnt la nit és el muw-sol,

Ia pertera esth sobre la soca d’un arbre,

Tots els homes sén de lg tribu dels morts.

Per més que una persona purli,el seu pels és el dels morts.,
Tu pots viatjar,pot efartor-te: desde o temps esthe desti-

nat & rort.

L’home no cereix el lloc on =eri enterrat,

Sobre 1la velentio:

Altres:

Caming pel cemf dels esperits dels difunts sense por

Etuddi és un home coratjéds, i tundi és un home valent.

"oy



Altres:

Bl cor s’anagn en un lloc fosc (ningd sep el ~ue hi ha er ol
cor d‘uns nersona),

Les "palabres” que surten de 1'zbba (cese del marit o oo
de reunid dels homes),s’escrnpen per tot el pais

F1 matrimoni és un enigme,
Terlen,parien,escriuen amb 1a boca (No n‘hi he nrou en perlar)

Is boca pot arreglar una coca,nerd el cor continua amb o1
seu neguit.

L& tortuss no va depressa.
Fls ewondos van donar un nden pels bloncs.biu aix?:

El gren lladre del pals,ports 1’espasa a 1s cintura,té per
dong una filla de Ibida Menge,cdna ordres i ningsd pot cone
tradir-les,

El tam-tam de la dense f¥nebre esani,reprodueix un dikleg entre el
difunt i el poble que primerament el consols i,desvréds,el {u respon-

apble de lg =evs nort:

el difunt: He comencat amb unes grans esgarrifonces
I he gecabat quedsnt-me fred.
Alxe ueu-vos,alxewrueu-vos !
Fills del clen del meu pare:
Vingueu @ dir-me adéu !
Fetic a punt d‘cnur-me’n de viatge,
Un viatge dolords
atic a punt d’anar-mé'n de vistge.
Yot sol,com un vell porc salvaetge tot soliteri,
A punt de comengar la lluite
Amb els ximpanzés que sén tan polsfres de crunes .,
Jo séc com un enimnl fora de =i,
‘ue els homes desprecien,
Fills del clan del meu pare:
Aixewgqueu-vos,vingueu » dir-me gddut
Fo em tornareu & veure mpi més !
Yormalment,quan una cosa ens fo mel ol motf
Jabem prendre la rnostra venjanga sl vespre.
Perd le mort és per o tothom
k1l nostre deure é: esperar-la!
Fills del clan del meu pare



Estic a punt d’anar-me’n de viatge
Un viatge dolords,

*1 poble: Veste’n als cims abruptes!
Veste'n als cims abruptes!

uan ot delient

"o fecis aixd, ho has fet?

-uan et deien:

Beu zcuest medicament: 1’hac begut?

1€ aixi és com et trobes sra: amb un ull com 1s ninete
de 1°ull de cabra (els ulls tencats).



ZKFPLEXION:S PASTORAL::

Lloeu Jahvé,invoqueu el seu nom,

proclemeu les seves gegtes entre els vobles,
entoneu-li cintics, sedmageu-11i,

canteu totes les seves mersvelles !

Aquest salm ens fa pensar que no n’hi ha prou amb pquest salteri Ni
amb la histdria santo que llegim.'ue 1°Esperit tindrig d “Inspirar
nous cents de lloanga que anessin proclamant les meravelles que Déuy

ha anat fent,e través de la higtdris = tots els pobles de la terrs.

Lo histdria ‘enta no és sols la histdria del poble d’Isrsel.Es 1g
histdria de tots els pobles de le terran.Cada poble,cads comunits?
humana és une histdria plena d’intervencions de Déu.Com el poble de
Déu,cada poble de la terra és una preparacié a 1’esdeveniment cris—
tid,

L Escriptura ens diu que Déu va parlor a Abrahem,n 7oisés i o molts
#ltres homes de Déu,i que ee va snar revelant gl seu poble ., Tambhé

Déu s’ha manifestat als altres pobles de 1g terrs.ls histdrie dels
homes és una histdria plena de teofsnies.Encars ue moltes d’elles
no hagin sigut esclatantscom les del inaf.Déu s’ha zngt fent pre-
sent en el cor de tots els pobles de moltes maneres diferentea,ner
la boce de mil profetes desconeguts,per 1’impuls a un esfore cons-

tant de recerca,pel llenguatge dels esdeveniments.,..

Nosaltres,en el pais evuzok,encara podem conststor #nuests conscidn-
cia de histdria santa.Fls evuzok creuen profundament oue Déy estd
present @ tot l'univers,Ell estd al comengament de Gualsevol eg-
purng de vida.De qualsevol esdeveniment.Ell és el fundsdor de totes
les tribus,de tots els clans,de tots els avantpassats.Fll estd ol
comengament de qualsevol esdeveniment cdemic.Es ell oui empeny el

vent,qui fa ploure,qui ddne bones collites,qui ens déna el foc,l 'ai~



gua,la sal...

I el poble evuzok,com el poble d‘Israel,com tots els beti,con
molts pobles africans,ha tingut ele seus salmistes,els ceus tro-

badors,que hghanet centant les gestes del seu poble,

Fncaras svul entre nosaltres,els evondos,podem trobesr trobadors de
mvet.Es ung lldstime que 1'occldentzlitzacid fsci desapardixer
aqueste centadors populars de les gestes de la tribu,del clan,

1 dels avantpassats.I que el eristianisme no hagi ssbut incor-o-
rar a les seves formes d’expressié rouesta menera de proclamar
les gestes de la nosira raga,sobretot,quen per un banti,quslse-
vol esdeveniment és sagrat.Llavors -ebretet—quenypsr-un—bend,
tindriem un salteri propl que canteria la prodis histdria sgnto;
que proclameris totes les meravelle-: due Déu ha fet en les nostres
tribus,totes les fidelitats i totes les infidelitets,tots els es-
forgos de recerca de Déu,totes les espur-es de llum i totes les
espurnes de tenebres de les litirgies cdsmiquessque cantsria tot
el llarg velegrinatge pels camins de 1 Africe,fins arribar al

pas del Senaga 1 & la instal.lacid definitive o 1: vora del mays
les sofrences de les guerres tribels,de 1’esclevitee,i de 1: colo-
nitzacié,i la jois inefable de veure el clan i 1o tribu i les
tribus veines,crdixer i esdevenir pobles gransj;oue snuncisria lg
pres¢ncie continuade de Déu enmig de tot el poble,de tots 1n ra—
¢a,de totes les geneologies.

En la ndstra accid pastoral,caldri tenir en compte que ens trobem
davent d’un poble senalbilitzet per le Peraula.Un poble que 1i hg
sapigut donar uns metafisica..ue creu en la seve forga creadora i

destructors.

La Paraule és la veu dels avantpesats,i al principi de totes

les geneologies s’hi trobs Déu-Creador dels homes.El noble



banti,doncs estd predisposat & escolter la Parsuls d’un Déu que
vé a perlar-nos,.La Parsula de Léu no serk uns persula-—femells
siné una parsulas-mascle,és a diry una paraule que estord per so-—

bre de totes les parsules dels hones.

La concepcid bantd de la Parauls esth relmcionads rmb 1s seva fi-
losofia del re-forgament vital.tn el cristignisme,les persules
del Senyor sén creadores de vida.lL’efirmecié de Crist: "el aue
escolta les meves paraules posseird le vida eterne” i lu confes—
816 de Tere: "aqui anirem, Senyor,només tu tens parsules de wids
eterna..." resporen plenament & la concepcid bontd i o les seves

eaperances,

La nostrs @ccid pastoral ens exigeix entrar en el ritme de snlvoe
cidé volgut per Déu en la histroria d’aquest poble.Es per aixd

que caldrd saber descobrir tota 1 accid selvadors portads per
Déu des dels comengements a l’interior d’aguests saviesg nopulsr,
Per aixd creiem en la necessitat d’incorporar-lc a les nos‘res

litirgies cristianes de la Parauls.

jegur quej,amb une mirade de fe,en el cor d’aquests soviesa bantd,
hi podem trobar moltes ensenyances semblants = les que podem tro-
bar en els 1libres de 1°Antic Tectoment.Fl fiol'le bentd té una

histdrie sente,un llibre de proverbis,un 1libre de 1o saviesg..,

La nostra tasca evangelitzadora ha de ser semblgnt 5 1z del Crist:
no ebolir la Llei i els Profetes,sind completar—-los.I scceptar la
prodpis etnpa de la histdrim de salvacid com el punt de partide

de la nostra tasca d’evangelitzacid.

A partir d’acuestes reflexions,nosaltres presentem & la comunitat
cristisna evuzok elements de la saviesa bantd en les litiirgies
de la Parsule: hem presntet el mite ewondo de la crepncid ver

enunciar el missatge de Déu-Creador de l’universjhem presentat el



pas del “angga de tot el poble betf,com un signe deixat ner Néu

sobre acuest noble; també les faules,proverbis,prraboles com g

normes de vida,inspirades per Déu en el cor dels av touscats.

Es importsnt perd,no quedar-nos en g-uest moment de 1o saviessn
benti.Cal seber-la fer progressar.Cal il.luminar-la progeessi-

vament amb el miasatge revelat pel Crist,

om conscients de qud la saviesa bantd no ports en el seu si
tota ls revelacid.3om cénscients de les seves limitecions,Perd
malgret aixd creiem que,al costot de la revelacid feto per Déu
2l Poble d’Isrsel,hi ha també una sltre revelacid fete en el
s de totes les religions no cristisnes,en el cor de tots els
homes,traduida er mll formes diverses,que pot cornduir-los ~se—
suint el ritme de g prdpia histdria de salv:icibd - & rebre

Jesucrist-Tarsule de vide eterma.

Es per aixd que parlem de donsr-li un lloc en les celebroctions
cristianes d ‘aquestes comunitats cue viuen molt més aprop de

la saviesa bantu gue de la saviess jueva,

No n'hi ha prou de revaloritzar lo saviesa brntd i d “introduir-
la en les celebracions cristisnes.Cal també€ oue sapiguem fer
present la Paraula de Déu en les celebracions tradicionals de
la Pareule com poden ser les reunions cliniques,les celebracions

de la mort,les litivrgies de recorndilia~ié,
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gallines té un lloc molt import:nt.

Actuelment,en el pals evuzok,el sacrifici d’'un snimsl és conside—
rat essencial en les celebracions snimistes,com 17 2vra,] kva Jetie

en el ritu tradicional del matrimoni,i en els ritus funebres.

‘n un altre 1loc hem perlat dels sacrificis de 1‘Rve-iietie i TS00 .,

I’Fsye és un ritu de purificacié cue exigeix el cacrifici d‘un be
0 une cabra per obtenir la salut d’slgun melolt,o bé per sllunyar

slguna gren crleonitat del clan.,

Fn el moment de sgerificar 1%aninm:l,el sacrificador nronuncis
unes pergules sobre la victime:
Els portrdors del mel aciuen en les ternebres de la nit.
FEls cue pllunyen el mel actuen a ple dia.
Jo declaro,doncs,davant d’‘scueste cloror del dis fue XX
nomorirh,
Viurt.
Dintre d’uns dies s’aixec: rh
Dintre d’uns dies s’aixecrrd,
Uesprés,la sang és dividida en dues parts,.Uns Per” serveix per
1’espersidé del nnlalt.L’afltra pert ner 1°dpat ritusl fet o-h g¢le

membres de lo famflia.Fl melalt es menijn el cor de 1 animnl.

Fn el ritu del metrimoni,després de sccerificar =1 be o 1s cohra,
amb la seve song,c‘ungeix el ventre i les esputlles de 1z donn to
dient-li: "veste’n en pau,sigués fecunde..." Lo dons &s wnsida
uatre vegodes (ronyons,ventre,esquens ).l’home dues vegades (ron-

yons).

Altres celebracions beti com el Hiongo,Ntulkebed esie, esals i

“sob nyol... exigeixen el sacrifici d‘animals.

tn els sacrificis sagnants que hem vist celebrar en el pals evu-~

zok hi hem trobat n uests elements:



a) Une litirgis de reconciliacié amb el reconsireqent col.lectin
del pecat que he causat el mel er el clan (eve metie,asie),fn
els matrimonis squesta litirgis de reconeilincid envers 1s noig
1 el noil també té lloc.Cal que els nous esposos estiguin an pru
gmb tokhom en el moment de rebre lo benediccid dels spcerdois

del clan.lguslment,en altres fories d eva metie .

Cal observar que aquestes liturgies de reconcilizcid ecten Inti-

mement conectedes amb la litdrgie verificie].

b) La inmolecid d’un snimal: d’un be o d‘uns cabrs.A uests immo-
lacié comprte com element edsencisl el ves-oment e 80Ng. egons
la concepcid bantd,le seng és portsdora de “orga-vitnl.L’home
feble,disminuit vitalment,és un home sense arrg,la seng comunica
la vida,

Fn anuests sccerifieis hl ha une refer dncis clars & iiéus: els
evuzoks diuen ue és Déu qui ddna lu forg¢a de comunicar lp vida

@ la sans del be o de la cabrao,.

Un element important de la immolacid &s la pregsiria dirigidsa
8ls evantpessats que intervé amb tota la sevea for¢a per comuni-
car a la sang la forga vitel inplorada.recorden tot e] que hem

dit sobre la forga cresdora de la Parnula.
Heus squi un nodel d°aquestes preghries comunicads per un evuroks

Ah npare meu!

eh germons meus!

sh #ventpassgts tots!

Ah Atengena (un dels crens ceps evuzok)
Dorieu-1i la benediccid. ue realitzi totes les
seves coses de la terrs perfectoment !

Cal observar due aquestes pregliries no tenen un forrmlari fixe,

Es fan expontinisment.la pregliria nren un to musical esnecinl.

¢) Ie purificacidé: la sang vessade,2mb la intervencid dels avent—



d)

passats,adouireix la forg¢a de purificar 1 home dels seus DECLTLT,
de fer desapardixer un mel fisic,fruit de’un pecat,d’una ma ledic-
cidé o de lo intervencid d‘una forga naldfice,de comunicar el do

de 1a fecunditat...

Es per aixd cue,després de la imolscid,s’ungeix el cos de 1o
persona ~ue ha de rebre la benediccid amb la scng de 1n cabra,de

vegudes,borrejoda amb herbes 1 escorces d’arbres,

Fn aquests sacrificis,no és ten sols la seng de 1‘rmimsl que esde-

vé posseldora 1 trensmissora d’energis vital,sind tot 1’cnimol i d "ung
IY

maneras es:ecisl,el cap i el cor.

Fs per gixd que un altre element importent és 1%Apat amb 15 caxnp
sacrificaeds entre els membres due hi participen.in 1’Fsie, el ma-—
lalt o el membre del clan que sofreix un mgl menja el cap i el
cor.Fn 1°Eva metie,aquell que rep 1o benediccid.in lew celebra-
cions del matrimoni,els esposos mengen el cap,el nore de 1s noia
el cor.lin tots els ritus,els altres rembres del clon es portei-

xen la restg de ] ardimal.

Aquest bdpat i1 comunid aemb la victima suerificods €5 en ordre o
una participacid i a un reférganent de la Fepge-vital de 1 “home
i del clan que es tradueix en salut, fecunditat,bons -ort en 1’@Sa

devenldor,allunyement d’una calanitst Ffemilisr.., .

Le carn sgerificada i menjade és portsdors de majediceid, auan
aruell nui la menja guarda dintre seu quelcom contrs el seu ger—
mi,

Fls sacrificis del poble betl exigeixen un dpet amb la earn S8CTri~
ficada com expressid d’un desig ¢ “entrar en comwid nmb les forces
de le netura per obtenir el reforgoment de la prdpis exi t roin.
£l seerifiel és un dels actes sunrems de comunid cdanicse persud

segons el pensament Betl,la seng de 1’animel ner ls forgs de la



Tarsule {invocacid als avantpassnis) esdevé posceTdora i tronae

missors de iorga -vitel.



V MORAL BETI



El bé i el mal,estan Intimoment llisnts a les idees de vide 1 mort.
Un evuzok ens deia " Fl bé és8 lo vido;el mal és la mort"."er oltra
banda aquestes nocions estan relacionsdes smb le¢ veu dels zventpas-
sets: és bo tot 2112 que ells han msrot,dolent tot ©11d que ells
ha&n prohibit.

Fntre els bentud no hi ha una distincid clare entre les regles de
moral nsturel i els cénons d’un dret positiu estsblert pels pvont-

pessats.Tot plegat forme un tot.

Perd els avantpessats no han creat uns morel erbitriris.le seva
morsl és una consequPrcia de la seve visid del mén,de 1 ssve filo-
sofla de 1o forgavitel i les nocions connemes 4 interaccid,refor-
gament i psrticinacié de forces.Totes les normes deixades pels
eventpassats es fonumerten en 1°orire natural de les coses,conce-
budes com & forces al serveli de 1z forge-vitel de 1’home.lUn gcote

és bo cuan s’ordens a reforg¢ar l’rnergis vitel de 1’home. s dolent

quan atempta contrs ella.

La destruccid ce lo vide és 1l’acte inmoral per excel.ldncia. T odem
comprendre squests afirmacid enalitzont 1’actitud del nostre noble
davent del suicidi.ial hem vist le gent tan esgerrifods ocue cuan
un jove es va suicidar penjant-se ¢ la brance d ‘ur orbre.Tothom vo
considerar aquest acte com una obra del principi numinds Bvu in-
tern a la persons.lL’acte suprem de destruccid de 1z vids no ég

pot concebre sense la intervencid d’acuesta forge numiroos.Devent
d ‘aquest fet tot el sots—clan va prendre conscidnecis ¢ ‘un:: inpu~
resa que abragava i amenagava & tots els seus merbres.Ves del

punt de viste ritusl cup membre de lz famflia,cap evuzok,va por‘i-
cipsr & l’enterrament.Mingd podis togar el caddver ver por 4 aug-
mentar aquesta irpuresa.le familie ve buscar persones estrangeres

LY



2l pels per cavar ls tomba i enterrar el difunt.ls destruccid de
lg vida és ceusa de calamitats com 1 esterilitet de les dones i
eles camps,la mort i eltres melelties.., fins que la familic cele-

brz el ritu de purificacid Tsoo .

Is relacid del bé i del mal amb 1z vids i la mort,podem de=cobrir-
1a també escoltant &l nostre poble cuan judics 21 homes i els

qualifica de bons i dolents.

L’Evu és el principi fonamental de tot el sistema de Fetilleri-
del poble Betl.iigbel sén les seves obres,els encantrments,els mo-—
leficis.

L‘'Evu és considerat com una forga numinosa d ‘ung potencisliitot
extreordindrie i ambivalent.Es un principi intern s 1‘home,copog
d ‘sctuer independemtment del cos on hoebltas,de penetrsr els recons
més Intims dels sltres sers,de trtonsformer-se en un cnimal,=arbre
o un altre ser de lo crecid,per reclitzer lee seves obres.late-
rialment,a uest principl és representat d una forma molt indefi-
nide,com un enimal petit,un cranc... que habita en 1 estdmsc o 2
lo melsa.l ’home neix amb 1‘evu vue romen ingctiu fins cue 3 se-
ve potenciglitat és deslliurada per un home posseidor de 1’evu,
L’home que neix sense 1’evu és un nelsurat perqud esdevé 1s vie—
time privilegiads d’a~uells que el poaseeixen.Bs o portir ¢ “siuest
principl com comenga n estructurer-se la socletst betf,omb hores
posseidors d ‘evu actius,d‘homes nascuts amb 1l’evu n rd aue no he

sigut posat en anccid,homes simplement sense evu,

Hem dit né= smunt cue ac~uest principi és ambivalent.kin efecte,pri-
merament,perau® 1l’evu,en principi,no és en si mneteiy ni bo ni do-
1 nt.El seu carlcter maldfic o bendfic depen de la intencid de
1’home jue el comunica.En segon lloc,perqud com# tot alld nue 4=
sagrat o nuninds i pertany a un zltre ordre -ue ]’ ordre natursl

de les coses,és quelcom contradictorij;desitjable per un contd, te-

mible per un eltre,util i perillds.



L‘home posselidor d’un evu maldfic un nnem (fetiller) o un mod rmehel
que &s 1’ home dolent per autonomd:in,el destructor de 1s vido,un

«er ganti-social cue s’oposa a les normes i regles de lo comunitiot.
&

El nnem és 1°’houe que viu 1 actus cn les tenebres.l’expreuzid awon—

do megter durent la nit,significe 1%zceid maldfica de 1‘horme vossei-

dor de 1°evu.’ uan un home té molc ce cap forts i percistents,el

ngengan 1i dird: "el teu mal de cop he sigut ceuset dursnt is nit®
'l malalt,emb acuestes paraules,enten molt bé cue he sigut vietime
d ‘un gggg,bh pouest cas,el tractanent serd diferent del ue o ge-

guiria per un mel de cap normal.

Fls evu oks afiriien que 1l’home posseidor de 1°evu coreix totes les
coses,els homes i les forces de 1s netura.tl subetontiu nnem
(posseidor de 1’evu) és un derivet del verb yem oue vol dir conki-

xer,&1 posseidor de 1l‘evu és doncs rquell que coreix les coses,

La comunitat cualifice a l1’home pocceidor d'un evu msldfic de nbe

mod,dzam abe,mbe nsisim,és & dir,home dolent,coss dolenta,mal eo—

perit.I entre els cristians,sote una forma sincretiecte, &= snonennt
mbe satan,literslmert,dolent-sgtonds.’er comprerdre tot el «entit
d ‘equestes frases cal observar el recalcament amb cue =én nronun-—
clades,com per eypressar amb la forg¢a de le perouls,ls veritst i

el convenciment del que diuen.

Lg maldat del nnem és molt diferenta de la mgldet d’au-uell cue To
el mel empgtat per un mal moment.lots els evuzok fwn verfiectament
aquesta distincid.la maldat del primer és prdpiament perversitast.
La maldat del segon no és fruit ce 1%evu sind d’uns provocscid
vinguda de fora.ln el llengustge corrent es fr mnlt 1/ secuests
distinecidé.El nnem és el mbe mot,l home amb perversid gairebé

ontoldgica.l.’altre en canvi,és 1’home cue he sigut pres pel mal.

I aixd,encars cue els efectes de la maldat siguin els mateixos,

Tots dos provoquen el mal,etempten contra la vida.fn el nnem no



es concebeix lo cepacitet de penedimert.l.’home que ha sigut pres:

pel mal,o pel vi,o per l’enfado,actua @ix{ percud se 1i han po=at

les tenebres als ulls.Un cop desaparegudes retorns 1 bé,i es pe-

nedeix del msl cue ha fet,

Es per aixd que 1'home beti és capag de saber perdonsr ripidsrment
quan una persona reconelx la seva folta.la voluntat de no voler
recondixer unsg prdpia felta pot ser cigne de posseir 1l’evu,de voler
persistir en el mel.&s aquesta voluntsd que l’evurok corsiders re-
fasta.L’home en canvi,que reconeix la prdpia felto,es confescy

publicement deslligat de la forg¢a muldfica de 1°’evu.



DIVENSIO “OCTAL DE LA MORAL RivI

Hem dit cue les nocions de bé i mal bet! eston relscionsdes smb
les idees de vida i mort: és ho tot alld cue afevor-ix 1a vida,
és dolent tot #11b que 1l'afebleix.I la vids és quelcom mue esth
es funcid del grup,del clen,de tota le tridbu.fs per gixd cue,

neceschriament,la moral betl nren uns dimensid cocizl.

En el mite de la creacid,ls prirers desobesidneiz de 1’hone
2 “éu provoca le mort i le meleltis entre els homes.Ipunlment,
la desobedi®ncia @ les ensenysnces donades pels avantpassats,

provocs el mel en el grup.

ks interesssrt observar un genere de fsules cue ensenyen vue
les limitacions d’slgunes espdcies snimels sén conse udbreis
d‘ung accid dolerts d"un dels ceussTl gos no purla peraud fuan
parlova ve sortir de la seva boca una histdrig meleida.l‘oson
mos=ca de la fildrla,contInuement éc amensgeds per 1o md de
1’home a cauna de la seva pretensié de convertir-se en 1s reing
de tots els snimals per poder torturar els homes.la rotp pinya—
de estd condernads ¢ amgger-se durant el dig i 3 viatjer durant
le nit per 1ls msle passads gue va fer a 1’tguils,reinsg dels ocell:
i 21 1led,rei dels animals: la rats pinyada volig esconar-ae

de la =eve autoritat dient & l’aguila: "jo BE séc un ocell i
2l 1led: " jo no séec cap fera".le granota estd condemnsadg a
viure en els bessals d’aigua perqud no va ser fidel g un pacte
et amb la tortugs.Fl pore estd condemnst a furgsr lo terrs
fins que trobi la pedra que va trencar & causs de lo seus 4w
pecidneia...ln 1 organitzaeid tribel,l home no wiu centrst ao-
bre la seve vida indlvidual sird sobre la del clan.Tl. home é&s

un element de la persona cldnica.Totes les seves gsccions re-

percuteixen sobre el elan.les seves impureses passen de gene—



rgcid en generacidé fins que un menbre notzble del cign celebys o]
ritu de purificacidé apropiat.Els menbres d’un clan =én -olidrrig
tant verticaelirent com horizontelment.les @ccions d'un incdividu te-
nen repercussions en les dues direccions.Un proverbi ewsndo aiu:
"La lluna neix « cesa dels senyors i desgpareix s csen dels eaclaus',
Fer aixd,doncs,uns accld €s moralment dolents quen irpedeix o7 de—
senvolupsment del grup,és a dir,qusn afebleix,divideiy,empobrniu,
humilia; quan 1°accid atempta els grens idesls de 1°‘home brntd:
paternitat,posteritet,prestigl,donini,riqueses...six{ mateix,uns
accid és morelment bona,quan protegeix,reforga,desenvolupa el bé
del grup socisl en el cdual hom viu.'n una paeraula,el bé i el mol

bantd,eston sempre en funcid de 1z comunitat.



SENTIT ESCATCIOGIC DE LA MORAL BITI

7l concepte de vide segons els betl,té sobretot ure dimensid te-

rrenal,

Segons hem dit,el bé 1 el mal,eston intimement relscicnate amb

les idees de vida i mort.Bs per aixd cue en la moral betl hi tro-
bem =obretot una referdnela 8 Jes reglitats terresrnsls:] home fa
el bé,evit: el mal,orincipalment,per assegurar la prdpia exist bn-

cia (1la del clon o grup).

La moral beti,perd,té una referdtncia clera @l mén dels avantnass
sgts: sén ells que hen creat le norma de vids,les lleim,lec prohi-
bicions o les cuels cede persons o grup s 'he de sotmetre.A 1la
pregunta: "percud fas eixd",sovint es respon,” perdue e¢ls nostres

svantpascsate ens ho venensenyo: d’acueste manera',

31 en 1l’origen de la moral betl hi trobem la veu dels svantpas-

sats,en el seu terme hi trobem el mvok beRon,€s o dir el reislme

dels esperits dels difunts.Efectivement: el no-tre poble creu en
l’existeéncia déls bekon o0 esperits dels morts ue co-existeixen
gmb els vivent:,encara qre amb un nou tipus d‘exictincia.Mtre

els ewondo hi ho la llegenda del "riu dels morts" anomenszsi endan.,

Aquest gran riu rodeja la terrn dels vivents, lobra Jes seves ni-
glles hi hs una passera.“uan hin home mor,per poder ser acollit
pels bekon,he d’atrevessar aquesta passera amb lo conscidneias

neta,sind cauria 21 riu per expinr els seus pecaots.

Jegons 1’escotologie bet! en el reialme dels belon o ecperits
dels difunts hi ha dos llocs de chetig pels bekon o fotillerea
beyem que hen precticat el mal.

El tolendon é=s concebut com un cbi-me o un lloc ebrupte on hi

36n castigets els esperits dels difunts (bekon) esdevinguts



passa dolente,i els homes posseldors d’evu (nnem) decprés de 1o
seve mort.Igualment en el totolen - ue &s concebut cor i 1loe omb

méa sufriments.!n el totolaen,els bekon o beyem (nlursl Co nnem

poden transformsr-ce en panteres,coriles Ximporvde .33 £1 Je 1n

ceve meldst és uns termitera Ngudu on pren terme tnt- rotivitot,

El =ar acollit =1 reialme dels difunt= i el ser cestignie al totolan
¢ tolendon estd relocionegt amb le reforgament o sfehli cent del oTUp
aquf 2 1a terrs.™ difunt acollit -ntre els bekon POt exercir una
accid protectorn envers els seus,i "ot tomb€ convertit an ~nin:l
salvetge destruir els camps i caurnr altres mals svtrpe ele marcbres

del seu grup socipl.

Algunes pilstes cernblen indjcear-nos 1‘existdneis crtre ole evurok &

d‘uns certa ider de reencernscid.in efecte,en el ritu d’impocicid

del nom a un nou hat,el nePrisrcs de lo femIlia,senfn 1 %infont i

el presenta vers les cuatre direccions de 1g terra,invoo: 1’svent-
passet que portsve el nom -ue donar? 21 nou nat,records les gevec
virtuts il%rega que la seva forge revisqui en ell.ver »114re bhondn,
en 1’educscid de 1l’infont els pares procuren fer reviure en ell Jles
seves virtuts (de 1l’aventpessat de ui portes el nom), ‘ovint ¥s de-
sitjs un fill per reemplagar un merbre mort de ls feriIlio.,"anbé 4o
significetiu que une mare cridi al seu fill gmb el nom de 'pare’ o
"mare".El fet,perd m4s clar que ens fr descobrir l’existencis 4 ’une
certa idra de reencarnecid entre els evurok 4s lfexolicacid del so-

bre-nom de man evuzok cue el poble v:i: donur-me: Jo era un evuzok

que va morir fz molt temps.Per voluntat dels bekon veig torner néio
xer entre els blancs,i ara retornave entre els nesvre- Jd¢ lg rave
femIlie.Acuesta conviceid existeix cusn un estrenger viu on mew en

el nafa.llavors intenten identificar-lo omb un dele cventpascete,

La idea de retorner d’una forms o 2ltra entre els merbres de 1lao

famflio,és escercial en l’escetalogia bentd.L’home geplrs g ser



sobre la terra amb 1l°esperanga de poder rendixer i ejudar piuslls
1ue ha tingut §'cbandonar el die de la mort.Cael entendre 1o ST o-
la sant no en un =sentit cristid sind cegons el pensoment borty.
Ii’home bo,diuen els evuzok,serd com un gren arbre gmh les brannues
esteses sobre tot el pais,és a dir,tindrd una grun posteritat.]

a uesta posteritet serk la llavor humsna (imatge beti) que el fa-

ré rendixer i romwndre entre els seus després de la seva mort,
fn aixd consicteix la felicitat mdyima i 1’esperangs escrtoldeics

del nostre poble.



LLRY ™ I TARU!:

-

In la 1lengue ewondo hi trobem tres mots que e -nsiderem imprtonts
en el tems que estem tractent.il primer d’ells é: mvende tue vol
dir menament.ll manament no sembls comportar 1 sutomgtisre e el
moment de la seva violeeid d’uns colamitat.Aruent mateix 0%, 2mb
un simple convi de to,significa wne persona sren i el reanntller
sobre el gqual denscansen els vells i cue estd nrohibit ale infants
i persones joves d’asseure’s-hi.’irucsto sproximecid linpufstics
ens porta @ la idea de 1’autor d’un mangment.A uest no rot ser un
infant.la 1lei és una expressid de lo seviesa.l 15 sgviecs 4« DT Y-
ria dels grons.Ta tortuga m’és el =igne en les frules bet],nornds
les persones grans poden menjar 1o ceva carn.Rl sepon mot impor-
tant és el d’eki que significa une cosa prohibidz.le sevs violo-
ciéd comports svtomsticement mnes consequdncies nefsctes aue poden
anar des d’‘uns malaltia o Bm mort.l.’eki pot traduir-se per tabi,
Fl tercer mot &s el de nsem que ¢s 1a violacid d‘un eki o d’un
mvende .Primericoment el nsem és el pecet mftic de 1‘incest ppi-

mordial.

Fl comprtsment del poble evuzok est? intimement 11lignt 21 comple-—
Xe de normes i prohibicions deds donades pels avantposcate, e
tabds teixeixen uns pert imprtent de la vida d ‘gquest poble.*l-~
guns han sigut sbandonats al desuperdixer els ritus diniciacis

i @ltres aspectes de la vida trodicionsl.le relacid nue oferim »

continuacidé,perd,sén observats mer un gran nombre d’evuroks.

Frohibicions d’alimentss

Fs tabd pels infonts 3

1’antilop so,zib,0dz0e

la salenandra,
el get salvatge

tota classe de serps



els ocells (prohibit només a les nenes)

“mle pdolescente:

1’antilop odzoe
lz tortugsa
la serp gkpe

Ter les dones

tota classe de serps
1’sntilop odzoe
gorila 3 ximpanzé

el llangardeix

Les dones que han concebut han de sotretre’s g mnltes prohibhicions

en el menjar com ho hem vist 2l prrler de “la materingt.

Tels VYells:

les serps eyage ayang,enseg, evindi

Fls esposos de les futures mares haon de sotmetre’s també & v-orie

tabis:
elr #ntilops so 1 @vun

les potes i1 trompz ¢ elefont

Trohibicions de determinedes gecions:

rentor-se,pescar,beure ajgus en determinate indrets
d‘clgsunes rieres,

els infants no poden veure un cedhver,ni rjudse o co-
ver una tomba,ni desbrosser-la,ni pessari per dsmunt.

#ls homes que caver uns tombg després no poden menjar
ni erntrar a llurs coses,sense hsver-se rentat tot el
cos,tampoc poden fer servir els vertide i les eines
sense rentar-les.



la futura mare no pot tallar llenya,ni mesteg:sr -1s
ossos de la carn,ni desbrossar les tombes,ni ronor
fing # les parets de les cases,

Ils seus mearits no poden mirar per un forst rrofund,
ni entrer en una case mortudria.Tempoc pot cavar ung
tombo,ni tramnsporter un pacuet smb 1’uiudn dunr al-
tra persona.

& 17época de la cdllite dels ceeruete i el blod de
moro,les dones no poden renter-se les mans omb eigug
culents,ni tsmpoc llenger-la a terrs.

les vidues no podern nentincr-se fin: -ue sipguin des-
1liurades de la sev: viudedst.

Tabis sexugls:

prohiblcié dels esposos de tenir relgcions sexusls
després del cinequé mes de la concepcid prr por rue
17infont reixi un monstre,

igvelment durant dos onys després de 17infentorent,
s @ dir durant tot ol temps que 1ln mere slletn a lg
criatura.

Hi ha tebds relscionats amb el =exe de la perspbns,n ‘Wi %o & ‘zltres

aue gfecten nom#¢s una etapa de 1= vida,molte sén per totn lu vida.

Es veritat que un element importent de la morasl betl sén c¢l: tao
bis.No per aixd hem d’arribar o la conclueié de que lg morgl
d‘aruests pobles és una morsl negetiva.fn el corijunt de la morsml

banti hi ha tembé uns deures postdtius.

Ho hem dit moltes vegudes: per 1’home bantd lc vida é€s el valor

supremn.rer altra banda,segons « 1l: tre$s fonamentels de 1’entropo-
logia bzntdi,]l ’home éa concebut com unsa ilade,nascle-femelln,creant
per ung obra de procreacid.Es d ucuest destl escsencisl de 1 ‘home
bantd ¢ ‘on neiven els deures positius de la procrescid,de 1a PO~

ternitet,maternitat,del reforgament vital del clgn amb una novs



descend®necia.

La vide en el cion ds una crescld conitiruada.Pothor hr de c0l.]oa—

[

rer-hi.fs una necessitat natural ~uer esdevé obligncid mor-1.7 " hame
ho de realitzer el seu dest! de prre,ls dona de rere.Tote . . aoton
cridets 21 cemvel de la vidae,al reforgament del clon,:1 eu reeti-
gi.51 matrimeni é= una obligacid,un deure socisl,uns neca--itot par
lz prolongecid de lo vidu dels avintpaecats.fn el more irodicisnal
de la vids del clun,el celibat voluntori és incomprensible.&: ua

ntemptat al deure sagrat de la procreacié.

Io procreacid &= el contrapés de 1: nort,diu un proverbi o ricd.le—
trans etre la vida,crear-la,donar-l: ol= altres 4s el o7 necesasri

pernué 1o vida no desaparegul 4 ‘entre els homes,
I'lls evuzoks s’exvressen d‘aquests anerao:

Ung dona sense fills,melgret lee seves ricuesesr no e res,
Tenir filles és una gren coseg

IL’home wense posteritaet emesre cue sigui molt ric no de
res,pbhanlutement res.

I.’home «ense cap fill &= wr desgraciat.

Ta vida d’un solter és comparctle @ 1l d‘un oo,

“uan en un poble,la vida,la posteritot,la fecurcitzt,1ls peternitot-

muternitat,esdevenen els velors suprens,ls neceq-itst bioldgico de

la procreacid esdevé llavors una obligrcid morsl,l: pricere,ls més

universal,la més ineludible,

Aquest deure moral de servel e li vide no es limitu solwsrrment

-
Y

1’acte fislc de 1r procreacid.El crure primer de 1°'ho v £s esLur
al gervel de tot =11d que tingui relocid umb o1 reTorgw art wikal
del grur social cque due hompertany.A uest deure inclou; els Asures
de le iniciscidjels deures de la rreperocid del noi i de la rois

@ le vida adulte:el deure d’evitor tot 2110 (tabie) aue nrot stemptar



Tl deure del clan de preparar noves slisnces matrimonisls.Fl deure
de protegir el clan amb els ritus apropiats,contra totes aquelles

calamitats aque poden afeblir ls vids dels seus menbres,

Per altra barda,els avantpassate ven deixar iguelment altres Dré~
ceptes que recorden els manaments e Molsés va donar 21 Toble

d ‘Israel.

Un vell evuzok ens deta: "El meu p:re Vo engenyar-me d’squests mo-

nera els manaments que Déu havia dongt als homes:

No robarls
No cometrls adulteri

No materhs,ni odiards.Aquell que mgte i odia €= mal
vist per Dénu,

No pessarhs el dia a lg cuins perqud sinéd et prendran
per un golafre,

Estards o la casa dels homes.La casa de la dona no éa la
casa de la dona (proverbi).

Acollirde bé als estrangers.Els hi donsrds forga menjnr.Ai.
xI tindrds una gran esnomensdsg.

Tindrks el teu vilatge ber net.Aixf diran que ets trebo-
llador.

No dirds mentides als amics,

‘uan hagis cagat un porc eapl,ne 1i treguis la pell dei-
xa fer-ho a les teves dones..i vols viure en pau gmb elles
no et fiquis en les coses de 1g cuing.

i1l observes aguests mansments serds el mey succes«or,



TURIPICACIO 1 COLFESHIO DELS PECAT!

Aquell que no guardse les prohibicions donades pels avantopassats
ens dela un jove evuzok fa mal a tota la seve familig",Fe ner
21xd que el poble Beti ha creat els seus rites de purificscid:
per alliberar-se del mal que una tronsgressid pot couser en el

gl del seu grup social,exemples:

F1l ritu d’iniciacidé So:

Fls pecats cue exigeixen l’orgznitzecid del 30 per t21 d‘obtenir

el perdd eren:

L’incest entre pares i fills o germd i germans.

La revelocid directa dkls misteris del ‘o

Matsr un parent,

La violacid de la casa o 1lloc d’iniciacid d’acuest ritu,

La injuiria real contra 1‘orgrnitzador del ritu 30 .

No ere necessari que el culpable moteix organitrés aquest ritu,

£l ritu de purificacid Ndongo:

Els pecats cue exigien aquest ritu eren:

L’incest.
La mort clendesting d’un animal domdstic.
Fl robo d'un animal d’uns trampa d 'uns nltrs persona.

IL’enterrament d‘un caddver per una dona (encarg oye es
tractés d‘un fetus).

Alguns pecats contra el ritu ¥§ Sojquan ni ell meteix ni
cap altrs persona del seu clan estaven en disposicid ae
celebrsr-lo.

Ritu de purificacid Esie:

S6n del domini d‘acuest ritu:



Fls odis.

Les discdrdles entre membres d’un mateix clan.

Ritus de purificecidé Sesgla:

Bull besesalz vol dir purificar-se d‘un tsbd no greu.¥ls tabds po-

den ser zeze biki (ordineris) i biki awu (greus).

La viclacid de prohibicions o tebds en metdris rno greu,exigis 1a
celebracid del ritu .esala,que literazlment vol dir: ceparsor del

cukpable les consequdncies dels tobiis violats.

Tes cerimdnies d’aquest ritu,varieven cegon ls n:ztura del maoncement,

Ritus de purificacid Eva letie:

Fxigeixen la celebracid de 1°Eve lletie els segllent: pecats:

La menca de respecte i desobedidneis envers els nares.

Altres pecats que trencuen l’hermoris femilior,

Ritus de purificacid Kbul Minsem.

Fls pecats qHe demenen la celebrzcid d’aquest ritu wén:

La melediccié pronuncisdz contre alped.

Altres accions ~ue poden perjudicar & un sltre.

Ritus de purificocid Nsem Mgbel:

Fls mals sormnis sén judiecets com crusats per 1l%accid maldfico de
1’Evu.Aquest pecat exigeix un medicament especisl i w ritu de nu—

rificacid epropiet.

Ritus de purificecid lNsem Ndang:

Fs la violacld de 1o prohibicié de tenir relacions sexusls durant

el periode d’alletomnent de 1‘infant.Aquest pecet que cousn diverses



malalties a 1’infant,exigeix de les persones que han trencat

rquest tabld,uns purificacid de les parts geribols,

La confeseié Betl dels pecats ha sigut un element inportant
en lg majoris dels ritus de purificocid tredicionsls.Ung foula

ewondo diu aixT:

" Fn zquell temps ve pasiar oixd: unae faomllia (pare i ma—
re veren tenir tires filles: Ngo-balige,lgo-Yo i Ngo-Li-
pém,

Les tres filles obedierts vivien bé i tenien totes les
qualitats dals fills ben educets.

kls seus pares,velent cue havien arribst a 1’edst ni-
bil les van cridar i els hi varen donar aquests consells

=~ 71 en els vosires passeigs 1 en els vostres viatges,
2lgd un demsna la mh,no accpeten pas.:i 21lgd us parl-
d ‘aomor,gireu-11 1"esouena i murxeu.Ho heu entas?-

Elles responen:
- Pere ho hem entds.ilare ho hem retingut.
5’rrnonclava ung festa de noces & 1’~ltra banda del riu.

*quest riu negre com le mitja nit,ers tan smple,-ue una
persons cue es trobés ¢ 1°2itra ribers,es veis petits
om un ocell,

El trgne de 1’arbre emb el qual es travessava el riu
desanreixig sota l’sigun,quan venin el temps de les
inundecions.

Terd el cue era esglciador és que tot mentider,lladre,
malvat,gelds o0 impidic que volia travessar-lo,abens
havia de declarsr totes les seves fr tes,i jurar no
tornar mai més @ cometre-les.lLlsvors podia rujer sobre
el tronc d‘arbre,tot cantant:

REiu dels nostres svantpassats: kékbkddi, kédkékdai !
T Vind™ e (on?)

Vaig a (on?)

Passo per a~uil

Em deixerhs pascsar

No tinc cap pecat

51 no s’ha amegat tes es travessa el riu.



ug ugn les veuen entonen aquest cant:

Riu dels nostres avantpassats: kékékédi  Kékékdai !
Vinc del casament " "
Torrro a Minkh " "
Pgsso per amoul " "
tm deixarbe passar " "
No tinc cap pecat " "

Ngo-lMaliga atravessa el riu com un 1lamp.
Abragael seu pare i la seva mare.
Fl mateix fa Ngo-Yi.

Ngo-Lipbm comenga & passar el riu,perd abans 4 ’srriber 2
mig,jo 11 arriba l7aigue fins al pit.Al csp de poc, ja no-
més es poden distingir els seus cebells dintre el gruix

d‘aigus negra.Al cap de pocs segons desapareix gl fons
del riu,

kn veure aquest espectacle esgorrifés tots 1o familis
fuig corrent,

Després no s’ha sabut mni més res de Ngo-Iipém,

Aquesta faule ens introdueix o considerar el temz de 1z confessid
de les violacions de les lleis dels evantpessets a trovés d‘al-

guns rites del mén Beti:

Fn el ritu d4’inicigcidé 30 :

Després del pas del tunel,l’inicisdor s’asseu =1 costat d’una olla
amb un breustge mhgic 1 posa un s&uet d ‘herbes = terra.Al costot
de 1°0lla hi 1lige un cabrit.Llcvors el penitent dret,davant de
1’Iniciador,conenga la seva confessid.A cade una de les seves
faltes,l'Iricizdor treu una escorga del seu squet,la mulla nmb
el beuratge de 1°0lla,la fica = 1o boca del cabrit,la treu,
s’aixeca i ensenyant-le & totronm diug

Aquest home ha pecat...

Aquest és el seu pecat.
‘ue jo agafo 1 llengo a lo selva...



Ho fa aixI.Vecet per pecat.Penitent per penitent.Al fingl 17204~
clador fa une nspersid amb 1l'aisua de 1%0lle,dient sacuestes pParau~-

lesa:
‘ue el S0 celebrat amb ordre,
lue el 5o sigui celebrat amb ordre,
ue el 5o ens porti la pau.
ue el So ens port la pau,.
Jo deslligo.Jo deslligo.
Jo desfalg.Jo desf:ig,
Jo ordeno que tot <egueixi el seu crmf
Sense tormar enrerg
Jense tornar enrern
Jo prdeno que tot sesueixi el seu coamf,

Després els penitents netejaven el lloe on havien fet lg sevs

confess=id.

En le darrera cerimdnie del (0,1 iniciedor davent dels nedfits

i de tota la poblacid,pronunciava cquestes persules:

Aquesats Jjoves han sigut iniciats ol S0 dea de fa sis
mesos.Per la seva vide dura,han expiat totes les fol-
tes dels seus clans.le per aixd -ue jo declaro que
totes les seves frnltes =dn perdonndes.No cal que PAS—
sin més temps reclosos o la selva,

I encarsa:

Res de soroll,res de soroll

El Jo #&s une cosa plicida,plena de pau.

Jo declaro que tots els seus pecats 1 els ge tots
els membres dels seus clans sén perdonats,

Tots els seus pecnts han quedat dintre la selvs.
Perfectament !

Entreu de nou,purificats,anls vostres pobles!
Ferfectament!,

n el ritu 4Alog :

Aduest ritu teniz per finalitat obtenir la proteccid contrn els
maleficis.Inclois tembé 1’scusccid dels pecets durent 12 prove

del foc:

¥n anuesta prova,es preparava un gran foc.A cads costat s’hi vo-



1 disfregades) dansaven al ritme dels palafons.Fn un moment ‘onot
deixaven de dansar.llavors unes veus s adregeven gls cendideu
dient:

" per oud heu fet enfadar uls genis?
No és veritat que teniu les vostres conscidrceies
impures?”

Fn aquest momert els candidats feien la seva confescid.

Fn el ritu Ngi:

Le Ngi ers un ritu que tenia per finslitat la proteceid de 1z
persona contrs els moleficis 1 els emmetzinaments,bra un ritu

molt dur.

Una de les cerimdnies del Ngi corsistizm en prenmrar un beuratge
molt calent cue cclin prendre @ glopades.A-uells que as cremasven
le boca eren considerats impurs.bs per 2ixd cue gbano de beure’l

calla fer 1 acusacid dels pecats.

Deeprés de fer lo confessif,els condidets eren convidats a saltar
sobre una tomba plena de llances omb la puntaz cep per smunt.Un

dels iniciadors deiaq:
" 51 ens enganyes,auedsrhs clavet al fons de 1a tomba"
El csndidat dubtava en salter.Llavors un dels iniciats 11 deig:

" Es que tens gunes de -worir per culps d’uns nltra per~

sonn? "

Llavors,es convidava de nou al cundidat a renovar ls confes«id
dels seus pecats.Yesprés,guan anava n salter sobre 1s tomba,l '2tu-

raven dient-11i:

" ara veiem que has fet tot el que has pogut,perd peraud
no siguis viectima d‘un descuit involunteri et disvpen—
sern de saltar.Bncara tens temps per refiemionar.la
resta ho fards en el moment del pas del tinel."



I 8ixI podriem anar continuant,smb altres petites variants,.
descripcid de les circumstdincies de la confessid et dels

pecats en gltres ritus,com un element essencisl del ritusl Hetd,

Le purificecid és une exigbneir aue neix en el mom nt en aue
1’home ha sortit del mén de l°ordre,de la socictst i les reves
1leis,i ha peretret en el mén d’£11d ue és snormsl i per tont
numinds.kl tabd prohibeix el contrcte amb aquest mén,la puri{i-
cecid és el complement del tali: eliming de 1 home 211d que és
un perill greu per la sevs existbnein,és @ dir,711d cue &e nue

minds.

Per @ltrs bernda,és important cor-iderar gue le purificrecid &=
fa necessirin en tots aquells ritus que comporten el pzs 3 ‘un
estat oa situacid 2 un altra.l.’hoie surt 4‘un estat desconegut
insdlit,impur (pubertat,matrimori.vida en el més enﬁlb);que Y-
capa al control de les lleis estoblertes.A trevés dels riteg

de purificacid,l’home controlo 1 rova siturcid,per un rete
ritual 1°home elimink la seva impurean.Fs six{ com c&l interpre-
tar en 2es cerimdnies relatives o 1- naixengs I 'un nou iﬁf#ﬂt,
ele rites d’iniciacié a un nou estat,matrimoni,rites funebres
etc. La confessid dels pecats é= uno forma sirbdlics d’eliminar
1l’impuresz de 1o nova situacid;ls norsula 4s el simbol mde
elogtlent d“alld que hom designa.lin ewondo quan ol Ngengan con-
vida al seu malalt a confessar els seus pecats emrra la frace
sugl abum que literalment vol dir buider de vertire,emb el sen-
tit de dir 211® que &8 impur,

La Taraula esdevé com un boc emis—ari que carregs anb 1/ impu-
resa que s’sllunya de la person: o de la seve nove situacid.
Altres vegades acuesta transferd: cia simbdlics de 1 'inpuresa

es fo per mitih d’altres elements cimbdlics com 1'z2igua,el

foc o la saliva.






en el cor de la histdrie dels homes, de tots els ceus movimente i

revolucions, de {otes les seves descobertes i noves ereacions.



Abba

Aken

Aseng-Bere
Ba

Bakoko
Bgmbers
Bagmileké

ROtd

Batange
Bassa

Bekon
Bendoman
Benyabodo
Beti

Reyem

L EX I ¢

_—rIrEEEEEmEEETE

1loc de reunid dels homes.Casa de 1°home en els
vilatges betis.

celebrgscions cdsmicues per allidberar o protegir
de les forces del mul. In elles s ‘entregsuen aols
inicigts emblemes o objectes protectors de les
persones, vilatges i femflies,

petit vilatge del pnis evuzok,on he» sigut nco-
11ite des de fa tres anys i mig.

pols de color vermell tret de 1’escorga 4‘un ar-
bre.3lgne de vida, join i victdrisg.

tribu del Sud-Cameri
tribu de la repiblica del Mgali.

tribu del sud-Cemerd. “emi-bantd.Els bamilekds
8 ‘han escampat & totes les ciutots del su@-Camery,
sobretot & Douale,Ysoundé, Fseks, Kribi...

el mot bantd &8 el plurel de ntu que significs
home. 5’empra per senyalar un dels grans grups
dtnics de 1’Africa (sud-Cemeri, Gobé, Guinea, Con-
go, Angols, Uganda, Rodesis, Mozambic.,.)
Iinguisticement, scuests pobles es corscteritzen
percud tots els seus dialectes fan el plural dels
nons per mitjd d’un prefixe: nti= senyor; be-ti=
Senyors.

tribu de pescedors de Kribi, & IOO kms. del pals
evuzok.

tribu del Sud~Comerd. Le seva copital €= ¥seka, a
I0C kms, del palis evuzok.

esperit dels difunts.
veure ndoman,.

veure Nyabodo

£rup dtnic del sud- Csermi gque reuneix les tribus
ewondo, evuzok, eton, bene, ..,

plural de nnem = scuells que doninen les forces de
la naturs per obrar el mel.Posseidors de la forga



evuroks sén geirebé iguels als dels ewondos. Ia capitel
dels ewondo és Yaoundé, copitol del Comerd.

Pang = tribu molt importent del sud-Camerd, Guines, Gabs. Cule
turalment veina del grup Betf.

Forca-vital l’univers bantd & un univers de forces. Bl que seris
per o nosaltres occldentsls el ser de les coses, per un
bantd ho és la Forga-vitel, La Filosofis |onti sobre la
Forge-vital he sigut 1o ersn aportacid del Moempels,

Yeken = plurel d‘sken.Veure gquests poraula.
Mgbel = encantement, acclons mdgicues.les obres gels fetillers
(beyem),

Mfang mot = segons els pobles betis, és 1°’home perfecte, en npleni-
tud, ric, emb dones, fille=.., Possefdor dels dos princi-
pis vitals, mascull i femenif. I.’home esdevenio nfarg mot

pel ritu d“iniciecid 3o.
Veure tsmbé Zeze mot.

Mintol = plural de ntol. Veure pcuests persula.,
Yod evu = 1‘home que posseeix 1l’evu. Veure el mot evu,

Yod mgbel = 1°‘home que sctua gricies s3] prineipl numinds evu ( voure
evu,mebel, nnem, )

Mvet = instrument musicel fet omb un tros de bembd de rifis.les
cordes «én fibres sepersdes del meteix barbi. Tres o
quatre carbesses fan de coixa de rescsondncia. Fls toca-
dors de mvet sén com uns trobedors o Joglers,

Mvok = c¢lan o sots-clen,

¥vok bekon el clen @ relalme dels esperits dele Jdifunts.

Nda-bot = litereiment: casg dels hones, Famflias,

Ndoman = jove,

Ndan = divisa cue acompenya el nom ce les persones 1 que serveix
per cridor algd per mitjd del tem—tam.

Ngengean = oquell que lluite contre les sccions dels fetillers, Cu-

‘ renpdero que tracte especizlment els molslts victimes de

1’evu, o 2ltres forces m:l*ficques. (plural: mingengan ),

Negumba = tribu del sud- Camerd. Ie seva capitel 4s Tolodors.

Nsola = nonm toponimic del peis evurok. Fs el nom g ’un riu aque
stravesss la regié,

Ntol = cap de clan, sots-clan, {smilis, 1 herey,



ls persons adulta.

il

Nyabodo

"Palabre" = és un mot francés nue hem adoptet. Traduccid del
mot ewondo adzo.
Aouest terme sigrnifice primerisment persula. Y em-
preat també per significer el que npdriem dir-ne "ce-—
lebracions de la persula” com sén les reunions cli—
nicues, reconclliscions dels membres d’un clan o
sots-clan, reunions per perler i discutir els o ggump-
tes fomiliers... L'adzo o "pelsbre" é= un element
essencisl de moltes celebrecions onimictes (ritus)
del poble betd,
Adzo o "palabre" significa tembé diecruscid, bornlia,
o plet,

~

0 = 1’gken més importert del Betl. Gror ritu d’inicincid
rel qual 1°adolescent esdevenig plenament home,~dult,
posseldor dels dos principis vitals, spte pel matri-
moni, guerres, reunions cldnicues i pel culte dels
eventpasssts. (ve re zken, mfeng mot).

intilop, tdtem del Betf.

“anaga = riu del Cemerd. Inportent per la seve funcid simbd—
lico en el mite sobre 1o instel.lscid del poble Ra-
t1 en el sud-~Canerd.

“anda = vestld d’una sola pegs (com un 1llengol) de colors,
generalment molt vius, que 1l‘home porta corgolant-lo
21 nivell de lw cinture o bé reccllint-lo i deixant-
1o cgure sobre les espeilles, i 1a dons, desde els
nits fins els peuc.

Tam—-tem = instrument musciel i, » la vegsds, instrument ner
erviar missatges & distdnrcia, fet amb un trone 4’sr—
bre buidet, deixent une overture en forms de 1lovi
en la part superior. 7’1 tem-tam ¢énn tons difererts
ericies mls dops de dos bastons petits,

Tolendon

Totolan = llocs de chstig pels esperits dels difunts.

Ta00 = ritu per purificar un clan o sots-clan del delicte
d ‘un crim comés per sleun dels seus membres,viu o
difunt.,

7eze mot = s el contari de mfeng mot (veure @ uesta pereula),.

L’home pobre,sense prestigi, sense fills, sense nos-
teritat.
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Vegeu capitol " Notes sobre moral beti".

El " Derier du culte" é&s la contribucid schndmica
tue els cristians han d‘aportar o 1 Fagldsia.Aques—
to és de 500 a I.000 fr. CoFeld.,serons els 1locs

i snuadment.Es una institucid ~ue, h: degenerst en
cutdntica simonia, com ho denuncin "ongo Petl en els
seus llibres,

"L’art d’Afri ue noire.liturgie cosmicue et longnge
religieux”, Mame

"Personnelité africeine et catholicicme” In col.lo-
boracié. Présence zfricaine.

"Iiberté I, Négritude et Humgnisme", engshor, Te
&r ghor
seuil,

" "

Veure capitol: " e} temn de 1a “groulo: el tom—tom",
"Iiberté I. Negritude et Humethi sme" enghior. Le teuil
Veure cepftol "El tene de la Parguls" el tor~tom

Veure capftol "El teno de la Parsuls" els trobadors
de mvet.

"Le livre d’or de l¢ pridre", Alfonso ‘o 81 Vols .-
HMorabout université.

"Anthologie négro-srricaine,.—- Kestelnot .- "srobout

Veure capitol: " 1 temn de lg Tarsula: el mites",
Aouesta resposta, estd relacionasds snp 211d sue hem
dit en el capitol sobre la doble dimensié de 1’home
bantd.

cfr. pag. 42

Tribus del Mali,

Peuls o Fulbés.irup ¢tnic extés per molts psfssos
d“Afriqu (Malf,Guinen,Vigeris,Cameryd..)

" litterature camerounaise" Recollit per 1‘abbé

»r -0 .



N° I9, pag. IB2

”n

20

21

22

23

"

I58

I59

174

182

4

"Htudes comerowjaises n? 59": Moeurs et coutumes des

ewondo.kn gquest article,l’abbé Th, Taale,fr uns des-—
cripeid molt interessant de les celebracions snimis-

tes del poble Betf.

" Tissal sur le Religsion RBambara" Gersiiine lieterlen.-
"pesses universitsires de Prance,

"itudes camerounaises” n¢ 59

Veure el capitol "kl poble evuzok és uns comunitaot

molt sengible @ les idees de vids i mort: 1o moter—
nitat®,

"tudes Cmmerounzises" no 59,



Capftol I : RITM: I VIDA DIL PALS EVUZOK

. E1 pals

. L’habitacid humana

« Ireball de 1’home

. Treball de la dona

. La nutricid

+ Lo medicina tradicionsl

. Jelva i ciutet

. Heflexions pastorals.

. Dificultats de la Missid,

Capitol II : EL POBLE EVUZOK ES UNA COMUNITAT MOLT 2V IBL: A
LE; IDED:: DX VIDA I MORT .

. L’home bantd €s un ser en conflicte.
. Paternitat

. Amor a les riqueses,

. Autoritat,

. Forga

» Maternitaet.

. Bellesa.

. Reflexions pastorals.

-

Capitol IIT : DIMEN:IO SOCIAL DE L/HOME RANTU, E1 POPLE EVUZOK T |

UNA COMUNITAT D! GERIANS,

e L’home banty i la creacid.
« La doble dimensid de 1’home bantd.
» La Forca-vital i els difunts.

« E1 poble evuzok és una comunitat de germans.



. Reflexions pastorals: necessitst d’una pastoral
déencarnacié en les estructures bantis.

Capitol IV: LA RELIGIO.ITAT DEL POBLH 2VUZOK ¢

. Alguns gspectes de la religiositat banty

« Els noms de Déu

LITURGIES ANIMISTES:

« Eva metie,
. T'moo

. Sentit cristik de les litirgies Betd

LA PARAULA:

« Valor de la Paraula

o« Mites 1 faules

» Proverbis

. Els trobadoes de mvet

. Benediccions

- Discursos f\inebres i csncons de bressol,
o« El tam-tam,

. leflexions pastorals.

SACRIFICI S I APATS SAGRAT.

Capitol V : MORAL BETI:

. L’Evu

+ Dimensid social de la moral Beti,

. Jentit escatoldglc

. Lleis i tabis

» Purificacié i confessid dels pecats.
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